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ABSTRACT

In this paper, we attempt to shed light on the concept of the "other" in general, whether it
be political, economic, ethnic, social, or religious. By providing a theoretical and historical
exposition of their situation, we aim to clarify their image, their conditions, and how they
relate to both individual and collective identity. We consider this first part of our work to be
a foundation for a better understanding of Jewish identity. Then, we examine Jewish identity,
which is inseparable from their existence. It is thus composed of four essential elements:
religion, homeland, language, and memory of ancestors. Religion is the core of Jewish
identity, around which the other three elements orbit. Likewise, a Jew may have more than
one homeland, but Jerusalem holds a central place. While language is part of their history,
they therefore preserve it and teach it to their children. The Sephardim, for example,
continued to bequeath Medieval Spanish from generation to generation until the beginning
of the 20th century. As for the memory of ancestors, it can be said that Jews feel an
inseparable connection to their distant past. This connection informs their traditions, which

are seen as deeply important.

Key words: The se/f, the other, the Jewish other, the Jewish identity.

ACTIO NOVA: REVISTA DE TEORIA DE LA LITERATURA Y LITERATURA COMPARADA. ISSN 2530-4437

https://revistas.uam.es/actionova



https://doi.org/
https://revistas.uam.es/actionova

La identidad del otro judio en la literatura espafiola y en la literatura egipcia
Ali Ibrahim Abulfutuh

an
UB| AcTio NOvA: REVISTA DE TEORIA DE LA LITERATURA Y LITERATURA COMPARADA, 8: 165-194
DOI: https://doi.org/10.15366/actionova2024.8.007

RESUMEN

Intentamos en el presente trabajo arrojar luz sobre el o#70 en general, sea politico, econémico,
étnico, social o religioso, haciendo una exposicién tedrica e histérica de su situacion.
Pretendemos, ademds, aclarar su imagen y sus condiciones y enmarcarlo dentro de una
relacién superpuesta con el yo individual y colectivo. Consideramos que esta primera parte
de nuestro trabajo constituye un fundamento para una mejor comprension del o#7v judio.
Luego, aquilatamos a través de algunas obras literarias su identidad inseparable de su
existencia, que se compone, pues, de cuatro elementos esenciales: la religion, la patria, la
lengua y la memoria de los antepasados. La religiéon es el nucleo de la identidad judia
alrededor de la cual orbitan los otros tres elementos. Asimismo, un judio puede tener mas de
una patria, pero la primera deber ser Jerusalén. Mientras que la lengua forma parte de su
historia, por tanto, la conservan y la ensefian a sus hijos, hasta el extremo de que los sefardies
hasta principios del siglo XX siguieron legando de generaciéon en generacion el espafiol
medieval. Por lo que se refiere a la memoria de los antepasados, se puede decir que un judio
y sus antepasados lejanos constituyen una unidad inseparable, por tanto, tiene sus tradiciones

por ley que no se puede infringir.
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INTRODUCCION

Es muy vieja la historia de los judios tanto en Egipto como en Espafia. En el pais
arabe se remonta a los tiempos de Moisés, mientras que en Espafa, a finales del siglo I
después de Cristo o a principios del siglo 1. Esa larga historia, casi cuatro milenios (Johnson,
2010: 12), engloba muchos acontecimientos y una variedad de relaciones que dejan sélidas
las bases historicas y la civilizaciéon de ambos paises. El Interés por el judaismo viene ganando
cada vez mas terreno por varias razones. Primero, porque forma parte de la historia de ambos
pueblos y no se puede separar de ella. En segundo lugar, es un reflejo del papel decisivo que
a lo largo de la historia han desempefiado los hebreos dentro de las distintas sociedades en
las que, tras diversos avatares, habfan resultado inmersos. Y en tercer lugar, puede que el
interés de la historia por los israelitas resulte una consecuencia inmediata de la especial
naturaleza y comportamientos de dicha gente, lo cual les ha hecho comunidades
inabsorbibles por las sociedades que les han acogido o con las que estan vinculadas (Garcia
Iglesias, 1978: 13).

Todas estas razones conjuntamente han colaborado a despertar el interés social por
lo judaico, es decir que, suele haber una actitud hacia el judio que fluctia entre la simpatia y
la hostilidad. El tema del judio desempefia un papel relativamente secundario tanto en la
literatura espafiola -aunque hay una literatura sefardi, pero a ella no nos referimos ahora-
como en la egipcia, pero este personaje es la piedra angular de algunas obras en ambas
literaturas, y con el paso del tiempo va cobrando mayor importancia. Prueba de ello, la
cantidad creciente de obras literarias escritas tanto en el siglo XX como en el XXI que tratan
sobre los judios nos refleja que los escritores ya son conscientes de su papel en la sociedad y
que hay muchos aspectos en su personalidad que todavia no han sido tratados.

Nos percatamos de que la Edad Media y la Edad Contemporanea han acaparado la
mayoria de las obras que versan sobre el judio. Desde temprana fecha de la Edad Media en
Espafia surgié dicho personaje, a modo de ejemplo: en la escena de Rachel y Vidas en ¢/
Cantar de miv Cidy asi como en Milagros de Nuestra Seriora, de Gonzalo de Berceo; E/ Libro de
Buen Amor, de Juan Ruiz; E/ Libro del Caballero Zifar, (autor anénimo); Rimado de Palacio, de
Pedro Loépez de Ayala, etc. Dicha imagen fue peyorativa, porque el conflicto entre los judios
y cristianos, a estas alturas, alcanzo6 su apogeo; por lo tanto, era légico tachar a los judios de
los peores calificativos e, incluso, estigmatizarlos. Aunque en los siglos XVI, XVII y XVIII se
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publicaron obras sobre los judios, o, por lo menos, tenfan personajes judios (como las obras
de Lope de Vega, Vicente Garcia de la Huerta, etc.), dichas obras mantuvieron la misma
imagen estereotipica medieval. Los escritores espafioles no desistieron de retratar tal
personaje hasta hoy en dia. En el siglo XX las imagenes del judio no sufrieron cambios
radicales; porque los motivos que condujeron a tales imigenes no cambiaron. Asi que
resultarfa monétono hablar de las raices religiosas que estribaban en que los judios, segun el
cristianismo, son los que llevan la responsabilidad de la muerte de Jesus, de ahi: «la sangre
derramada |...] cay6 sobre Israel como una maldicién» (Hernandez Villaescusa, 1890: 238).
Asimismo, este odio se debe -segun algunos escritores antijudios- a que el judaismo es «el
primer perseguidor del cristianismo, no ya solamente en la persona de su divino Fundador,
sino en la de sus discipulos y predicadores» (Citado por Hibbs-Lissorgues, 2010). Mientras
que en Egipto su historia se caracteriza, a menudo, por la tolerancia, porque segun el
concepto islamico, el o770 religioso que vive en los territorios islamicos se denomina dhimnii,
es decir, que goza de la proteccion (dhimma) de Dios, su mensajero y los musulmanes. Quiere
esto decir que los conflictos entre los musulmanes y los judios en el pais africano podian ser
sociales, politicos, econémicos, no religiosos.

Por lo que respecta a las obras espafiolas en cuestion, trataremos a Benito Pérez
Galdos, en sus obras Gloria (1876) y Misericordia (1897); Pio Baroja en Laura o la soledad sin
remedio (1939); Vicente Blasco Ibafiez en Luna Benamor (1909), En busca del gran Kan (1929) y
Los muertos mandan (1908); Emilia Pardo Bazan en La prueba (1892); y Antonio Mufioz Molina
en Sefarad (2001). En lo que atafie a las obras egipcias, vamos a estudiar para Thsan ‘Abdul-
Quddus La fatruknni huna wahdi (No me dejéis aqui sola) (1979), Kanat Sa‘bah wa magrirah
(Era obstinada y engreida) (1986) y «Aina Sadiqati al-yahudiyyah» (¢Doénde esta mi amiga
judia) (1975); y ‘Ali Ahmad Bakatir: Sa bul-lih al-mujtir (El pueblo elegido de Dios) (1956).

Realizamos el presente trabajo impulsados por la importancia de la literatura
comparada en crear una especie de acercamiento entre las diferentes culturas. Asi como, por
la gran convergencia entre el tratamiento de dicho personaje en ambas literaturas y la escasez

de los estudios comparativos entre el espafiol y el arabe que giran en torno a este tema.

1. DIALECTICA DEL YOY EL OTRO

ACTIO NOVA: REVISTA DE TEORIA DE LA LITERATURA Y LITERATURA COMPARADA. ISSN 2530-4437

https://revistas.uam.es/actionova



https://doi.org/
https://revistas.uam.es/actionova

La identidad del otro judio en la literatura espafiola y en la literatura egipcia
Ali Ibrahim Abulfutuh

an
UB| AcTio NOvA: REVISTA DE TEORIA DE LA LITERATURA Y LITERATURA COMPARADA, 8: 165-194
DOI: https://doi.org/10.15366/actionova2024.8.007

El discurso sobre el o0 tanto en muchos paises europeos como en Estados Unidos
represento, y sigue representando, una toma de conciencia de las formas de poder. Los afios
60 testimoniaron un giro de 180 grados respecto a la discriminacion y exclusiéon por motivos
de género, étnicos, raciales, clasistas, religiosos y sexuales, sobre todo, cuando se
desencadenaron varios grupos y movimientos de protesta contra la actitud social injusta que
pesaba sobre ellos. Por lo tanto, tenfan reivindicaciones de indoles politica, social, cultural y
economica para favorecer su situaciéon. Muchos sucesos conllevaron cambiar la escena
socioeconémica, la conciencia colectiva, la politica y las leyes pertinentes, como las
concentraciones masivas antirracistas y el activismo de las minorias étnicas y de inmigrantes,
aparte de las reivindicaciones de la liberacién de la mujer, el movimiento gay, entre muchos
otros factores que desembocaron en cambiar la perspectiva hacia el o770 (Schammah Gesser,
2011: 11-12).

En el ambito de humanidades y en el de ciencias sociales algunos criticos y tedricos
pudieron encauzar los estudios que abordaban la alteridad, asi como subrayar los aspectos
de marginacion y de injustica, en el concepto amplio de la palabra, en los modos de vincularse
con el ofro, y a la hora de representarlo. Por consiguiente, adoptaron nuevos métodos y
paradigmas de analisis para poder colocar el yo y el o770 en un marco claro. Entre tales criticos
y tedricos destacan W. E. B. Du Bois, Frantz Fanon, Albert Memmi, Simone de Beauvoir,
Michael Foucault, Edward Said, Homi Bhabha y Gloria Anzaldia (Schammah Gesser, 2011:
12).

El o#ro colectivo es, en el mejor de los casos, semejante, no idéntico. Esta relacién
de semejanza se refiere a un vinculo con quienes forman parte de un nosofros (Bruner, 2011:

83). Benito Ruano define el o#70 como:

El multiple sujeto que se presenta a los ojos de una cultura, de una sociedad, de
un estado, de una generacién, de un grupo humano cualquiera, o, simplemente,
de un individuo, como alguien o algo perteneciente a su propia naturaleza, pero
al mismo tiempo radicalmente distinto de si mismo (Benito Ruano, 1988: 15).

El enmarafiamiento de las relaciones ha dado lugar a una necesidad perentoria
mutua, es decit, que lo #r0 y lo ofro se ven en un circulo cerrado, hasta el punto de que el yo
no se puede definir aisladamente del o709, porque con las antitesis, a menudo, se definen las
cosas. E. P. Thompson dice al respecto: «No podemos definir quiénes somos “nosotros’ sin

también definirlos a “ellos”, los que no son “nosotros”. A lo largo de la historia, a medida
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que continuaba esa vinculacion y las identidades cambiaban, el o770 ha resultado necesario en
el proceso» (citado por Brunner, 2011: 84). Sin embargo, la otredad no dista mucho de la
diferencia; porque ambas le dan sentido a la diversidad y a la desemejanza, igualmente, ambas
forman un polo relacionado al polo de e/os. Pero siempre que la diferencia ofrece un grado
sustancial de apertura a e//os, la otredad supone una separacion total (Brunner, 2011: 85). Mas
bien, la identidad del o770 se puede definir como «una distancia que es diferencia (en la medida
en que no participa del Ser), que es derivada (en la medida en que participa del Ser) y que es
subalterna» (Ortega, 2004: 11). La identificaciéon del o#o es una via muy larga que los
investigadores han venido investigando, y acerca del cual plantean preguntas. Pero la primera
pregunta es squién soy? Dicha relacién yo/é/ afirma que el concepto de la unidad estd en la
conciencia de la diversidad (Esteban, 2007).

Conviene sefialar que el estudio de la otredad enriquece enormemente los estudios
histoéricos, porque la historia en primer lugar es historia social, que comienza con la existencia
de lo segundo, asi que, la primera sociedad es la pareja (Benito Ruano, 1988: 15). La
caracteristica principal de la historia es el desarrollo y el movimiento, y es inverosimil la
dinamicidad de lo monolitico. Por tanto, la otredad es inmanente a la historia, la cual se
remonta a tiempos inmemorables (Benito Ruano, 1988: 15). La otredad, como se ha citado,
implica la diferencia, o sea, que la igualdad absoluta no encaja, porque incluso los o#70s no son
iguales. En la actualidad, ni las leyes los trata en pie de igualdad. Por ejemplo, en el caso de
los inmigrantes, no son iguales el o770 inmigrante de la UE, el o770 de Affica, el otro de Asia y
el otro de EE. UU. Aparte de un o#ro con papeles y un ofro sin papeles. A veces, la diferencia
resulta poco notable, o sea, que hay muy poca distancia entre el #no y el ofro (semejanza), y
otras veces, el #no dista mucho del o#7v (desemejanza), como en el caso de un espafiol de
ascendencia espafiola y otro inmigrante, no cristiano, negro, etc. Quiere esto decir que no se
puede hablar siempre de una relacion de dualidad propiamente dicha, a veces, resulta
oportuno hablar de dialéctica, superioridad de uno frente a otro, rivalidad e, incluso,

hostilidad. Benito Ruano sostiene que es una

Relacién dialéctica [...] la existente entre ambos sujetos, reciprocamente
estimulante, y no simple dualidad, porque es un hecho histérico el que, salvadas
la cosmo-nocién abstracta de «Humanidad», la casi biologica de «Género
Humano» y la maés trascendente y optimista de «Hermandad de todos los
hombresy, lo general es que esa biparticién originaria y todas las que siguieron en
cada una de las partes sucesivamente resultantes (étnicas, geograficas,
cronolégicas, culturales, sociales, linglisticas, etc.) se conciban por estas, de
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modo instintivo, como otras tantas contraposiciones o confrontaciones. La
actitud natural del Uno es la de neutralizar, absorber o superar al Otro. Un
principio que no es exactamente de hostilidad, pero si cuando menos de rivalidad
o de emulacién (Benito Ruano, 1988: 16-17).

La desigualdad se extiende a todos los niveles, puesto que social, econémica, politica
y religiosamente el #no es el que escoge, establece y crea, mientras que el o#v tiene el deber
de adaptarse a lo que hay y elige de entre las oportunidades expuestas y/o impuestas por el
uno. En otras ocasiones, «mientras el #70 escoge o rechaza por instinto, el o770 lo hace por un
acto libre» (Montero Gonzalez, 2010: 144), pero no de un modo que contradice el gusto del
uno mayoritario o dominante, o sea, que escoge o rechaza segun las posibilidades ofrecidas
por este.

Benito Ruano divide las actitudes del ##o hacia el ofr0 en dos tipos: de aceptacion y
de rechazo. Cada uno de ambos casos ofrece una gradaciéon de lo minimo a lo maximo. En
otras palabras, la aceptaciéon empieza por convivencia, pasa por comprension, tolerancia y
conversion y termina por absorcién. Mientras que el rechazo tiene la gradacion siguiente:
neutralizacién, superacién o dominio, excomunicaciéon, combate y eliminacién (Benito
Ruano, 1988: 18).

El otro es, a veces, la parte débil, por tanto, cuanto mas débil sea, mas superioridad
tendra el #no y mas grande sera la distancia entre el #noy el otro. Psicolégicamente el oro puede
ser uno y ofro al mismo tiempo (hombre y mujer, blanco y negro, rico y pobre), o puede ser
solamente o#70, como en una ecuacion de primer grado, es decir, de una sola incognita. Este
tipo se produce cuando el autoderrotismo llega al maximo, o cuando el o#7v pierde todo tipo
de auxilio, como un negro que estd a solas en una sociedad de blancos, la identidad (el yo) de
este ofro casi se desvanece en este caso, pero se puede recuperar cada vez que aumenta el
numero de las personas de su raza en la misma sociedad, y empiezan a tener representacion.

Sin embargo, normalmente, la superioridad del yo es un instinto connatural, porque,
segun Tzvetan Todorov, el hombre considera a si mismo mejor que sus vecinos (citado por
Benito Ruano, 1988: 19). Cuando hablamos de superioridad, inferioridad, desigualdad,
convivencia, etc., hemos de hablar también de la imagen del ##0 a los ojos del ofr0 y viceversa.
Esta imagen es ideologica por excelencia, porque es subjetiva. En otras palabras, serfa menos
acertado hablar, verbigracia, de la imagen de los cristianos a los ojos de los musulmanes, o la
de los judios para los cristianos y musulmanes. Se nos figura que la especificacion temporal,

geografica y tematica da una imagen mas clara y fidedigna. A modo de ejemplo, la imagen
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del judio en la época de Yusuf Ibn Tasfin era distinta a su imagen en la época de su hijo ‘Al
Mas bien, en la misma época un mismo hecho produce distintas impresiones, y, por tanto,
distintas imagenes. Conviene referirnos a la imagen de los judios a los ojos de los reyes
cristianos (la autoridad politica), la Iglesia (la autoridad religiosa) y el publico. Cada uno tenia
una perspectiva diferente. La perspectiva de cada uno en este contexto era predominante
para él. Es mas, el entorno y las experiencias personales en el plano social y econémico son
los que generan tal imagen. Asi pues, Benito Ruano dice: «lLo imaginario tiene tanta realidad
como lo vivido y la idealidad de lo real es la realidad de lo ideal» (Benito Ruano, 1988: 23).

Cabe mencionar también que la manipulacion de los términos desempefia un papel
decisivo, porque marca la postura de cada uno y de cada época. Las palabras «sarraceno» y
«moroy, no dan la misma impresiéon de «musulmany. De igual modo, «deicida» y «marranoy,
aunque se refieren a un judio, no dan la misma imagen de «judio», «hebreo» o «israelitax.
Tampoco cristiano es el mismo «il§» en arabe' (Al-Maqqati, 1968: 488). Un término puede
exponer una imagen positiva y otro, una imagen negativa, depende del contexto y la ideologia
del hablante y/o del escritor.

Por lo que se refiere a las clasificaciones del o#70 son muchas y cada una tiene varios
casos. El o#ro se puede considerar asi desde un punto de vista étnico, religioso, cultural, social,
econémico, de naturaleza (extranjero, no vecino, vecino, etc.), de sexo, de edad, de formacion
e ideoldgico. Claro esta que de cada uno de estos elementos se desprenden muchos casos. A
modo de ejemplo, para un cristiano, el o#v religioso puede ser musulman, judio, pagano,
hereje, incrédulo, budista, etc. Esto significa que los seguidores de todas las religiones pueden
representar el ofro religioso desde una dimensioén socio-religiosa. Podemos contar con la
clasificaciéon de Benito Ruano, aunque la hace desde un punto de vista subjetivo, es decir,
que considera que €l (el ciudadano europeo es el yo y los demas son el of70) (Benito Ruano,

1988: 24-25):

! Abu al-Baqa’ al-Rundi dijo en su «Elegfa por Al-Andalusy refiriéndose a los cristianos:

Gla ey Sugily (o LS Caalle 3 Guadl] (puedS il

Ol Q5 AU )y Ao S s 5 KAl el sy

Y una doncella hermosa como el sol cuando sale, y como un rub{ y una petla,

un cristiano barbaro la lleva a la abominacién contra su voluntad, mientras que esta llorando y tiene el corazén
aturdido. Ahmad Ibn Muhammad al-Tilmisani Al-Maqqati (1968), Nafh ai-tib min gusn al-Andalus al-ratib
(Exhalacién del olor suave del ramo verde del Alindalus), tomo 4, Thsan ‘Abbas (ed.), Beirrut, Dar Sader: 488.

ACTIO NOVA: REVISTA DE TEORIA DE LA LITERATURA Y LITERATURA COMPARADA. ISSN 2530-4437

https://revistas.uam.es/actionova



https://doi.org/
https://revistas.uam.es/actionova

La identidad del otro judio en la literatura espafiola y en la literatura egipcia
Ali Ibrahim Abulfutuh

n
38 ACTIO NOVA: REVISTA DE TEORIA DE LA LITERATURA Y LITERATURA COMPARADA, 8: 165-194
DOI: https://doi.org/10.15366/actionova2024.8.007
Campo Elyo El otro
Etnico Blanco y europeo Negro y razas exoticas.
Religioso Cristiano Musulman, judio [no esta en la clasificacion],
pagano, hereje, infiel, incrédulo.
Cultural Hombrte occidental Aborigen, barbaro, oriental, salvaje.
Social Clase alta y media. El Clase baja e infima. Semilibre, esclavo, siervo.
hombre libre Preso.
Econémico | Nivel de suficiencia Pobre, mendigo, miserable.
Naturaleza | Indigena Extranjero, forastero, alienigeno, no vecino.
Sexo Masculino y la sexualidad | LGBT.
normal
Edad Adulto Nifio, joven, anciano.
Formacion | Letrado Iletrado, semiletrado.
Salud Efectivo Enfermo, loco, tullido, subnormal, tarado.
Ideoldgico | De ideologia dominante De ideologfa adversaria, indiferente.

Este esbozo teoérico nos delata lo inmenso que es el panorama que puede desarrollar
el estudio de la alteridad, la cual entra en el marco de la literatura comparada. Un campo de
los antes mencionados podria ser un germen de centenares e, incluso, de miles de trabajos
tanto teoricos como practicos. Asi, se nos figura lo importante que es el tema de la alteridad
en muchas ciencias, como, por ejemplo, en humanidades, ciencias sociales, teologfa, etc. Esta
exposicion teodrica es el cimiento sobre el que se erige cualquier trabajo que gire en torno a
la identidad y la otredad (el yo y el ofro o mismidad y otreidad) y sus bifurcaciones y divisiones.
Por consiguiente, podemos corroborar que, debido a la variedad y el nimero sinfin de las
relaciones a lo largo de la historia, el tema de la alteridad es asaz inspirador, fructifero y de
gran utilidad, sobre todo por contribuir a reconocer y franquear los obstaculos que impiden
el desarrollo humano, asi como, promueve el (re)encuentro entre todas las personas.

Desde nuestra perspectiva, hay varios elementos que pueden afectar tanto a la
otredad como a su imagen en ciertos casos, como el transcurso del tiempo, que estd
inextricablemente vinculado a la integraciéon y a la identidad del o#70. A modo de ejemplo, el
otro étnico (como en los casos de la inmigracion y asilo), no se puede aplicar el mismo grado

de fuerza del concepto de la primera generacion a la segunda o tercera generacion, porque a
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partir de la segunda el concepto de la otredad se empieza a desvanecer. Porque se logra una

identidad nacional comun y unica (Ibrahim Abulfutuh Ahmed, 2022: 33).

2. LA IDENTIDAD JUDIA

El judio dispone de constantes sagradas inalterables ni con el tiempo ni con el lugar.
En cualquier sociedad se distingue por «su decidida voluntad de conservar una identidad
propia en el seno de la sociedad mayoritaria en la que se insertaba, con el fin de evitar su
disolucién como grupo social propio y diferenciado» (Cantera Montenegro, 1998: 14). En

términos del escritor egipcio Thsan ‘Abdul-Quddas, el judaismo:

No es una mera religién sino personalidad que prevalece a cualquier otra
personalidad a la cual el judio puede pertenecer. Es decir, el judio es, ante todo,
judio, luego puede adquirit otros calificativos, como judio francés, judio
estadounidense, o judio ruso, asi como, a pesar de la nacionalidad que tenga o la
religién que abrace, es, principalmente, judio; de modo que cuando se cristianiza,
se vuelve judio cristiano, o cuando profesa el budismo, se pone también judio

budista (‘Abdul-Quddas, 1999: 10).

Reparamos en que los personajes judios de Thsan ‘Abdul-Quddus no representan
la sociedad en que se instalan sino la religién a que pertenecen, aunque esta tiene varias
formas u otras denominaciones, el judaismo esta en lo mas profundo del alma de sus
seguidores. En La tatruksni huna wahdi nos llama la atencién que la obra desde el inicio hace
hincapié en este sentido; Lusian, la protagonista de la novela, que pas6 a llamarse Zaynab
cuando profeso el islam, sus hijos Izak e Yasmin, y su exesposo no pudieron desencadenarse
de su identidad judia, aunque estaban rodeados de una mayoria musulmana. La protagonista
se podia considerar como judio-musulmana. Es decir, el judaismo no pierde su fuerza con el
transcurso del tiempo; porque no es un atributo religioso sino una personalidad incambiable
(‘Abdul-Quddas, 1999: 10). Eso lo observé su esposo Sawkat, cuando le dijo: «Isracl ya fue
creado, pero no seguird para siempre, porque la guerra continuara estallada. No habra paz
entre los judios y los musulmanes sino dentro de esta casa, entre td y yo» (‘Abdul-Quddus,
1999: 92). En la misma obra, el escritor nos lleva a pensar sobre la razén religiosa que
amortiguaba el remordimiento de conciencia de los judios cuando cambiaban de religion,

pues, los hijos engendrados mediante un matrimonio mixto donde la esposa es judia
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pertenecen a la madre, lo cual significa que los hijos de Zaynab segufan siendo judios, porque
ella en su fuero interno no cambi6 de religion. Cuando Yasmin se hizo la tonta y le pregunté
a su madre que en caso de que se quedaran sin el padrastro Sawkat, qué serfa su religién y si
volverian otra vez al judaismo, contestd: «“Nosotros, quiero decir, los judios atribuyen a los
hijos a la madpre; si es judia sus hijos lo seran también”. Yasmin le dijo con alegria: “Entonces,
Hayar es igual que yo, una judia que se hizo musulmana™ (‘“Abdul-Quddas, 1999: 81). Es
una confesiéon de parte de Zaynab de que segufa siendo judia. Porque la propia sangre es
judia, o sea, no cambia por unas meras palabras, y se traslada de generacion en generacion

segun Pardo Bazan:

Muestra que la personalidad y la sangre son incambiables. La frase de «de abuelos
a nietos» confirma este sentido y demuestra que, aunque sea muy largo el tiempo
transcurrido los judios son inalterables, el secreto de la incurable enfermedad,
transmitida de padres a hijos, mejor dicho, de abuelos y nietos, disuelta en las

gotas de sangre judia que corrian por las venas de nuestra raza (Pardo Bazan,

(s.£): 152).

Observamos que dichas palabras se identifican con Esther Spinoza quien no solo
se remonta a Daniel Spinoza, judio de Cérdoba, sino también, ni una gota de sangre ajena
corre por sus venas. Por tanto, el autor la considera espafiola de sangre, no por nacimiento,
«espafola por la gravedad, por la vehemencia contenida, por la fidelidad de los deberes, por
la luz y la expresion melancolica de sus ojos negros, su esbelta figura y su gracioso andam
(Pérez Galdos, 1963: 213).

Todos los escritores cuyas obras vamos cotejando estan conformes sobre el
aferramiento de los judios a su religién de una u otra forma y la abjuracién es una escena
absurda y quimérica, hasta el extremo de que el Edicto de Expulsiéon no pudo socavar su
voluntad férrea de seguir profesando el judaismo (Diaz-Mas, 2023: 129-187). En este sentido,
Blasco Ibafiez en su obra En busca del gran Kan nos refleja que la identidad religiosa de los
hebreos es intachable en todo caso. Lucero el judio le pregunté a su correligionario al célebre
fisico Acosta, muy amigo del rey Fernando, por si debia bautizarse. Entonces, «hizo un
movimiento afirmativo con la cabeza, sonriendo al mismo tiempo bondadoso y tolerante:
¢Por qué no? Su madre se habia bautizado para salvar su vida. Bien podia ella hacer lo mismo
para asegurar la tranquilidad de su amom (Blasco Ibafiez, 2000: 350-351). Aunque varios
autores, como Ihsan ‘Abdul-Quddas, Pardo Bazan y Blasco Ibafiez crean escenas sigilosas

que corresponden a la posicion de cada uno de sus personajes, Galdds declara con palabras
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afirmativas ante Gloria -su amada que representa la parte contraria de la tragedia- que
permanecera como judio. El escritor canario decide nadar contra la corriente cuando dice
por boca de Daniel Morton: «No: td me juzgaras mal cuando lo sepas. No penetraras
facilmente mis moviles. Pero te confesaré esta idea por el grande amor que te tengo, y confio
en que la apoyaras. [...] Yo no soy ni seré nunca cristiano» (Pérez Galdoés, 1963: 223). Es
decir, es un tema incuestionable, porque, segun su percepcion, tenia la conviccion de que la
religion le servia de fuerza que ayudaba a superar la marginalizacién nacional de sus
correligionarios (Bezhanova, 2002: 60). Pero el caso de Morton es totalmente diferente,
porque no hay comparacion entre su patria y su religion, él fue privado de su tierra de origen,

Espafia, por consiguiente, se aferraba a su religion para poder encontrar su patria historica:

Es necesario subrayar que Galdés no se dedica en Gloria a la exploracion del
judaismo, sino que mas bien se sirve del personaje de judio para poner de relieve
ciertas preocupaciones sobre la religién tal y como la ven muchos de los
espafioles. La importancia de la religién para la auto-definicion nacional de los
judios se complementa con el hecho de que algunos de los espafioles mas
intolerantes de la novela traten de resolver el mismo problema a través de los
mismos medios. A la vez se puede notar la gravedad del problema para la Espafia
de Galdds, si se tiene en cuenta que, mientras que los judios si necesitan auto-
definirse como nacién, por el hecho de no tener en ese momento una patria real
(Bezhanova, 2002: 60).

Dicho enfrentamiento que nunca pudieron llevar a cabo sus correligionarios en la
Edad Media pudo incendiar el rescoldo apagado durante cuatro siglos. Por consiguiente, los

israelitas en busca de recuperar sus huellas y su presencia perdida

volvian a apoderarse de la vida econémica del pafs. [...] Pero la religion mosaica,
en vez de disminuir, se iba extendiendo por el pafs. Los entusiastas que no habian
querido abjurar nunca oponfan una resistencia pasiva a todos los decretos contra
su raza. Los conversos eran acusados de volver en secreto al culto de sus padres,
después de pasado el peligro que les habia hecho pedir el bautismo (Blasco
Ibafiez, 2000: 41).

Paralelamente, Lusian, la bella judia de Thsan, movida por la cutiosidad y la
preocupacion, pensaba telefonear a su amiga judia Sara, quien sabia todo sobre la comunidad
judia, pero le daba miedo porque eso revelaria su identidad religiosa. Asimismo, tenfa otra
amiga judia que se llamaba Esther, con la cual mantenia en secreto una relacion de amistad.

Esther la visitaba a escondidas o la recibia en su casa de igual manera. Lusian sentia siempre
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que estaba en necesidad constante de enterarse de las noticias de los judios (‘Abdul-Quddus,
1999: 77 y 152). Hecho que nos demuestra que las nuevas circunstancias de la vida, su
conversién, su casamiento con un hombre musulmin y su procreaciéon de una hija
oficialmente musulmana no llegaron a cambiar su identidad religiosa ni fundirla en la nueva
sociedad. Su aferramiento a su religién, aunque no la practicaba, se debfa a su creencia en ella
como eje principal de su personalidad y elemento que la distingufa de la mayorfa musulmana.
Pese a ello, pretendia tener trato con las familias musulmanas vecinas y cambiaba las visitas
con ellas para integrarse lo maximo posible en la sociedad islamica, y aunque no conocfan
mas que su nombre, vislumbraba en sus miradas que ya habfan descubierto su origen judio.
(‘Abdul-Quddas, 1999: 65).

A pesar de que Zaynab/Lusian intent6 tanto como pudo escapar apatentemente de
su origen, este permanecia persiguiéndola hasta el fin de su vida. El escritor intensifica la
trama de su obra mencionando la guerra entre los arabes e Israel, o, mejor dicho, pretendia
deslindar las inclinaciones de cada uno de sus personajes judios para dar a conocer lo que es

una identidad judfa:

El conflicto entre los arabes y los judios en Palestina se iba intensificando,
mientras que Zaynab intentaba alejarse con sus pensamientos de ello, no queria
saber nada, no quetia saber lo que decfan los arabes ni los judios. Crefa en su
fuero interior que Palestina pertenecia a los judios. Pasé tantos afios esperando
la Tierra de Promision, asi como, cuando rezaba decia: «Nos vemos en Jerusalény.
Pero pretendia huirse de esa fe para que no revelase su identidad verdadera, o
bien los judios volverfan a la tierra prometida pronto, o bien después de cien
afios. No importaba, lo que importaba era que la dejasen en paz.

Pero el problema siguié persistiendo hasta 1948, cuando estall6 la guerra entre
los judios y los arabes, y toda la sangre se le subfa al rostro. Esperaba que los

judios ganasen, mas bien, sabia a ciencia cierta que ganarfan. Lo sabfa por fe

(‘Abdul-Quddas, 1999: 83).

Es evidente que las persecuciones que sufrian los judios en Europa durante la Edad
Media eran menos severas que las del siglo XX (Dfaz-Mas, 2020: 32-306). Se habla en el
Medievo de unos casos contados, mientras que, en el siglo XX, de miles de personas.
Asimismo, los judios medievales podian salvarse solo con aceptar el bautismo, pero las
persecuciones del siglo pasado tendfan a exterminar a los hebreos, incluso a los que nacieron
cristianos, pero que procedian de una estirpe judia, y a los que no sabfan absolutamente nada

del judaismo, pero corrian los rumores de que eran judios. Todos estos tipos no estaban a
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salvo del exterminio, deportaciéon y encarcelacion. Es mas, la vehemencia de las raices
prevalecia sobre las persecuciones que pesaban sobre ellos, sobre todo cuando tenfan la
oportunidad de elegir una identidad propia. Mufioz Molina en Sefarad pudo reflejar bien esta

idea:

Ninguno de los dos (Prio Levi y Jean Améry) habia profesado el judaismo, y
Primo Levi se consideraba sobre todo italiano, igual que Améry nunca penso
hasta 1935 que €l fuera otra cosa que un austriaco. Pero los dos, al ser detenidos,
al ser confrontados con la eleccién de una identidad, eligieron declararse judios,
unirse al nimero de las victimas absolutas, los que eran condenados no por sus
actos ni por sus palabras, no por profesar una religién o una ideologfa, [...] sino
por el simple hecho de haber nacido (Mufioz Molina, 2001: 451).

A este mismo respecto, Rashad as-Sami nos patentiza la razén por la cual los judios
no pueden quedar aislados de su religion que representa su identidad. Nos fundamenta dicho
fenémeno exponiendo una definicién racional del judaismo diciendo que si el Antigno
Testamento es la fuente principal del pensamiento religioso donde figuran los fundamentos de
la ley y de las 6rdenes judias, entonces, la Biblia, segun el pensador judio Yeshayahou
Leibowitz, se considera como literatura de segunda clase y filosofia de primera (citado por
A§-Sami, 1992: 231). Por tanto, el judaismo no es una filosofia segin la nocién occidental,
ni una religién similar a las demas religiones celestiales, sino un estilo de vida y un punto de
vista existencial basado en una relacién entre Jehova y sus creados. En otras palabras, es un
concepto holistico de contenido tedrico, practico, moral y religioso (A§-Sami, 1992: 231).
Afnade, ademas, que un judio permanece asi, aunque no cree en los fundamentos de la ley
judfa, o profesa otra religién, porque el judaismo considera al judio converso como uno de
sus seguidores si su madre es judia. Por ende, un converso no se aparta de su identidad
religiosa a no ser que rompa su relaciéon con la comunidad judia y se consagre a la nueva
religién practicando sus ritos, adoptando su cultura e integrandose en esta nueva realidad a
lo largo de dos o tres generaciones por lo menos. De ahi, la separacion total de la pertenencia
judia o la pérdida total de la identidad no es nada facil para el judio, sea devoto o laico (As-
Sami, 1992: 241-242). Tales palabras se encarnan en la segunda generacion, es decir, los hijos
de Zaynab, que pasaron una buena parte de su infancia y toda su adolescencia y juventud en
el seno de una casa musulmana, sin embargo, observamos que tanto Izak como Yasmin,
independientemente del gran abismo entre ellos y el judaismo, siguen practicando sus ritos

de vez en cuando:
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Se sorprende [Zaynab] cuando ve a Jaled [Izak antes de la conversién| tomar una
copa de cerveza antes de la comida, luego, queda callado un ratito. El esta
rezando el &idush (santificacién), alabando a Jehova y suplicando que tenga éxito.
Ell recita su rezo en secreto para que su madre no muestre objecién. A la sazén,
su madre, sin hablar, empieza a hacer visajes y muecas como si eso le diera asco
y como sefial de oposicion. Yasmin mira también a su hermano y acerca la copa
de cerveza a su boca, cierra los ojos y se aleja espiritualmente de los demas. Ella
también esta observando el rezo del £idush (‘Abdul-Quddus, 1999: 115).

Asi como, en otras escenas, tanto la madre como los hijos confiesan que siguen el
judaismo, pues, Yasmin le dice a su madre: «lLa vida es el éxito, ¢acaso se puede tener éxito
aqui? Suefio con tener una tienda grande, como Cicurel. El es judio y lo soy también. Puedo
hacer lo mismo que éb» (‘Abdul-Quddas, 1999: 70). Asimismo, cuando Izak decide viajar a
Tel Aviv, su madre se le va para disuadirlo. Bl grita diciendo: «lLa verdad es que soy judio,
vivo y pienso como judio, y mis responsabilidades son las de cualquier judio. Y td [su madre]
eres judia. No me deje decir que no eres mi madre» (“Abdul-Quddas, 1999: 87). Entonces,
Zaynab se le acerca y le dice: «llevas razon, hijito. ¢Quién dice que no somos judios? Si no
lo fuéramos no te habria venido hoy» (‘Abdul-Quddus, 1999: 87). La cuestién de la identidad
va mas alla de la religién, es cuestion de raza. La sangre judia no cambia por unas palabras
que salen de la boca. Idea que tiene lo que la consolida en la realidad; puesto que cuando
Benjamin Disraeli, Primer Ministro inglés, era nifio su padre lo convirtié al cristianismo, y él
mismo corroboré: «Todo es raza — no hay otra verdad», asi como, cuando el politico irlandés
Daniel O’Donnell le desencadené una agresion, se definié asi mismo diciendo: «8i, yo soy
judio, y cuando los ancestros de este honorable caballero eran brutos salvajes en una isla
desconocida, los mios eran sacerdotes del templo del rey Salomén» (Sacks, 2016: 1-2). A este
mismo respecto, Rashad as-Sami, nos habla de un momento decisivo en la vida del judio que
él llama «momento de eleccion voluntariax, el cual desempefia un papel de capital importancia
en la vida de los personajes judios de Ihsan ‘Abdul-Quddus, quien a través de dicho
momento reafirma su identidad y que el judaismo es una personalidad, no una religion (As-
Sami, 2006: 150). Dicho concepto establecido en lo mas profundo de los judios es lo que
llevé a Serif, el joyero egipcio, a declararse musulman para casarse con Nahid, pues, en la
primera discusion le dijo que estaba dispuesto a profesar el islam para no perderla. Y cuando
Nahid le informé a su hermana mayor de la noticia, le contestd que no cambiarfa de religion
y que ella se casarfa con un judio, por tanto, se lo decfa gritando como si estuviera gritando

por la muerte de un ser querido (‘Abdul-Quddus, 1986: 19 y 23).
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3. COMPONENTES DE LA IDENTIDAD

Asimismo, el pafs en que crece el judio representa una parte de su identidad y de su
personalidad. A modo de ejemplo, los judios se quedaron en Espana largos siglos (desde
finales del siglo 1 o principios del 1I hasta 1492), luego, fueron expulsados a paises que no
sabfan ni su idioma, ni su cultura. Pero dejaron Sefarad a su despecho, porque en aquel
entonces, habfa una lucha interior entre la religion y la patria, o, en otras palabras, entre
intraidentidades, de entre las cuales habfa que ganar una: ¢la religiéon o la patria? Dieron
preferencia a la religion, aunque muchos de ellos llevaron consigo las llaves de sus casas y las
legaban de padres a hijos, tal como la lengua, los nombres espafioles y los cantos de nifios

(Mufioz Molina, 2001: 544). Johnson nos indica que habia un

apogeo que de todos modos los judios sentfan por Espafia, el pafs donde
anteriormente habian gozado de mis comodidad y seguridad, es el hecho de que
un numero muy elevado, incluido el gran rabino y la mayoria de las familias
importantes, prefiriese aceptar el bautismo (2010: 338).

En Sefarad, el autor nos delata que hubo médicos judios rusos que montaron un
complot para asesinar a Stalin (Mufioz Molina, 2001: 372). Lo querian hacer por el bien del
judaismo global, y aunque eran rusos, no tomaron en consideracion su pertenencia a la Union
Soviética. Y en otra ocasion nos refleja que «muchos judios se habfan apoderado de puestos
clave en el gobierno y conspiraban a favor de los Estados Unidos y de Israel» (Mufioz Molina,
2001: 372). En lo que a las patrias se refiere, se habla siempre de traiciones, conjuras y
confabulaciones, por tanto, cuando hacemos una comparacion entre los componentes
principales de la identidad judfa, la religién tiene ventaja, pero eso no significa que los
israelitas no amen a sus patrias, por el contrario, pero dan preferencia al componente
principal de su identidad holistica colectiva que da cabida a todos los judios del mundo para
conservar la parte sustancial de su personalidad e, incluso, de su existencia. Sin embargo,
Mufioz Molina nos deslinda el concepto de la patria para los judios mostrandonos que no
vale mucho cuando se compara con la religiéon. Conviene sefialar que hay judios alemanes
que son reclutados como espias contra Alemania igual que Rusia, como hemos mencionado,
pero son casos individuales que no representan una orientacion general: «En 1938, cuando a
Minzenberg lo expulsaron del Partido Comunista Aleman, acusandolo de trabajar en secreto

para la Gestapo, Otto Katz fue de los primeros en renegar publicamente de ¢l y llamarle
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traidor. Esa rata, Otto Katz, le dio el beso de Judas» (Mufioz Molina, 2001: 209-210). Por
otro lado, se puede decir que para algunos judios la tierra en que nacen y crecen o el pafs que
los acoge no es su patria, porque no consideran como patria sino la tierra de Promision,
Jerusalén. En este sentido, Suarez Fernandez comenta: «Pero Espafia no podia ser su patria,
porque la verdadera patria del judio segufa Jerusalem, hacia donde volaba cada afio su
pensamiento, al recitar el conocido deseo de celebrar alli su Pascua» (Suarez Fernandez, 1980:
26). Creemos que las palabras de dicho historiador espafiol son relativamente verdaderas,
sobre todo, si consideramos que Israel o Jerusalén conforma una parte inseparable de la
identidad religiosa, la cual prevalece, a su vez, a cualquier otro pafs.

Paralelamente, observamos que los investigadores egipcios reafirman esta idea y la
consideran como una verdad irrefutable. Raghad a$-Sami sostiene que el judio egipcio
preferfa quedarse en Egipto siempre y cuando no estuviera obligado a salir de su contextura
social, o la sociedad no le expeliera. Pero cuando se sentia obligado a marcharse, se iba
habitualmente a Paris o a cualquier capital europea para alcanzar sus ambiciones judaicas.
Asimismo, cuando correspondia su judeidad con la vision sionista optaba por Israel, sobre
todo, cuando tenfa la conviccién de que disfrutaria de una presencia verdadera y activa (As-
Sami, 2006: 154). A este respecto, Thsan ‘Abdul-Quddus nos present6 una explicacién de lo
que hemos mencionado sobre el concepto de la patria para el judio y los motivos de su
permanencia o abandono de un lugar. Nos expuso a Lusian como perpleja, porque le salté
la idea de viajar a Israel donde podria encontrarse con su hijo Izak y moriria en la tierra
sagrada, la tierra prometida, pero ella disponia de otro concepto de la patria, la cual significaba
para ella el éxito. Ella trazé cada dia de su vida en Egipto donde tuvo éxito, y el éxito era la
vida y la patria. El lugar en donde tenfa éxito era su patria. Por tanto, no se debia arrepentir
porque sus hijos la abandonaron o porque vivia sola; ya que lo que logré en su vida estaba
mas pegado a ella que sus hijos. Asi pues, se quedo6 en Egipto y acabaria enterrada en el polvo
de su éxito (‘Abdul-Quddas, 999: 198). Bakatir configuré evidentemente esta idea en Sa bu/-

lah al-mujtar.

Cohenson: (Enojado) Callate, hijo de Siberia y nieto de osos.

Cohenov: De acuerdo, descendiente de los exiliados por los criminales ingleses.
Cohen: jAy de vosotros! No es bueno que montéis una pelea por Estados Unidos
y Rusia. Malditos sean los dos!

Cohenov: [Y maldito sea Inglaterra que te trajo!

Cohen: (Madre mia! Yo no queria fastidiarte, St. Cohenov.

Cohenson: A ¢l no, a mi si. gverdad? {Jo!
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Cohen: Ni a ti, St. Cohenson. Solo querfa recordaros que ante todo sois judios,
por tanto, ninguno de vosotros debe fanatizarse por su pafs.

Cohenov: Pues, quieres que olvidemos nuestra nacionalidad para que te aferres
td a la tuya. ¢Verdad?

Cohen: jMi nacionalidad inglesa! No vale para mi ni siquiera este esputo. (Lanza
uno al suelo y lo pisa) Esta es Inglaterra, la piso con el pie. Yo, primero que todo,
soy judio.

Cohan: (Se entusiasma con admiracién) jHas hecho bien, Sr. Cohen! Déjame
agregar mi esputo al tuyo. (Echa uno al suelo) Esta es Francia, y la pisoteo. Antes
de nada, soy judio. (Cohenson y Cohenov cambian las miradas de reconciliacién
como si se arrepintieran por la disputa que habian desatado).

Cohenson: (Echa un esputo también) Este es Estados Unidos, lo piso.
Cohenov: (Echa un esputo) Y esta es Rusia.

Cohen: (Aclama) jAbajo Inglaterral

Conenson: jAbajo Estados Unidos!

Cohenov: jAbajo Rusial

Cohan: jAbajo Francia! (se intensifica su entusiasmo) jAbajo todos los paises del
mundo! {La gloria es para Israell (Ahmad Bakatir, 1989: 66-67)

Vislumbramos en la escena de la salida de los judios de Espana que la patria para
ellos, independientemente de los afios o siglos pasados en ella, representa un lugar de paso
para instalarse definitivamente en la tierra de Promision. En busca del gran Kan nos refleja dicha
idea, y aunque Espafa habia sido su paifs durante largos siglos y guardaba los restos de sus
antepasados, prevefan la proximidad de un suceso histérico importante para su raza.
Pensaban que ya estaba muy cerca la marcha hacia su tierra de Promision y serian bien
recompensados después de haber abandonado aquel pais ingrato (Blasco Ibafiez, 2000: 44).
Conviene sefialar que, segun Paul Johnson, algunos judios estaban relacionados con las
academias babilonias, mientras que otros seguian manteniendo vinculos con Palestina (2010:
338). Quiere esto decir que cualquier pafs, si no fuera Jerusalén, no serfa una patria suya en
todos los sentidos de la palabra, hasta el punto de que la traiciéon del pais en que nacen a
favor de Israel se considera, a su juicio, una honra inigualable. En Nos queda claro este
pensamiento en el comportamiento de Izak que donaba para la asociacién llamada Nugqtat
al-Laban que recaudaba donaciones y las mandaba a Israel, e, incluso, su madre sospechaba
que estaba metido con otras asociaciones israelies (‘Abdul-Quddus, 999: 110), teniendo en
cuenta que habia una guerra entre el Estado judio y los paises arabes, de entre los cuales
estaba Egipto. Asi como, tomaba grandes cantidades de su madre y las ponia al servicio de
los movimientos sionistas enemigos de su pafs, pero es légico, porque, segin su madre: «No

importa. Fl es judio, por eso, ella no puede reprocharlo» (‘Abdul-Quddas, 1999: 110).
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Conviene sefialar que no habia conflictos entre los judios egipcios y la mayoria musulmana
que los empujasen a traicionar su pafs, patria de sus antecesores, hasta el extremo de que
Rashad a$-Sami nos informa de que cuando estall6 la guerra de 1948 y se desvel6 la cara fea
del sionismo -para los egipcios- el cual tenia por objetivo ocupar la tierra arabe en Palestina
y constituir un Estado judio en ella, la comunidad judia pasé en Egipto un tiempo crucial
que se caracterizaba por la preocupacion y la prevision del desencadenamiento de una serie
de agresiones como una venganza, pero no pasé nada significativo. De modo que, el sentido
civilizado de los egipcios les hizo distinguir entre sus compatriotas judios y los otros que se
dejaron arrastrar por la corriente de las llamadas sionistas. En consecuencia, los miembros
de la comunidad judfa en Egipto, a pesar del acaecimiento de algunos sucesos individuales
insignificantes, continuaban su vida normal a la cual estaban acostumbrados antes de la
guerra, sin distincién alguna entre la clase alta y la baja (A$-Sami, 1992: 186). Thsan ‘Abdul-

Quddas refleja dicho entorno transigente en La fatruksini huna wahdi al decir:

Finaliz6 la guerra sin repercutir en nada contra la comunidad judia. Pasaron
largos dias con preocupacién. Se dijo que los Hermanos Musulmanes asaltarian
al barrio judio, pero eso no sucedid, asi como, los estudiantes universitarios
habfan decidido detener a los estudiantes judios como rehenes como venganza
contra Israel, pero fue mentira. Todo volvié tal como era antes, la clase alta judia
volvi6 a la vida del Club de al-Yazira, y algunos miembros de las familias de
Toriel, Baroj, Qattawi y ‘Ades rodearon al Rey Faraq en el Club de Coches, con
quien jugaban a las cartas y perdian por él adrede (‘Abdul-Quddas, 999: 91-92).

Sin embargo, hay una dimensién psicologica que distingue entre un judio y otro
respecto a la patria e influye, a su vez, en el concepto de la religion y el grado de religiosidad.
Cuando cotejamos entre la postura del judio arabe (que dispone de una patria) y Daniel
Morton y su madre (expulsados de su segunda patria, Sefarad) llegaremos a la conclusion de
que la tierra o, mejor dicho, la patria desempefia un papel relevante en la psicologia del judio,
porque hasta 1948 los judios europeos no tenian una patria nacional que los reuniera, por lo
tanto, no podian hablar de ella como algo palpable, en cambio, dirigian su pensamiento hacia
otro plano metafisico, Dios y el mas alla, pero cuando la encontraron, se preocuparon tanto
por ella hasta el punto de que llego a sustituir la parte espiritual. En otras palabras, la vertiente
material sustituy6 a la metafisica. Este es el caso de Isaac y la mayor parte de los personajes

judios en las obras arabes. Por el contrario, Morton, el que todavia no tenfa mas que un plano
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metafisico, se aferraba a él para no perderse del todo y disolverse en una sociedad ajena a él,
y, consecuentemente, acabarfa derretida su identidad religiosa.

Gracias a la tolerancia con los judios de Egipto se produjo una integracion total, la
cual no se debia a ciertas circunstancias historicas tal como lo que habfa acaecido en la
Europa Occidental en la época de la Ilustracién europea, cuando surgi6 la llamada de Moses
Mendelssohn, pionero y uno de los impulsores de la Haskali (Ilustracién judia) a mediados
del siglo XVIII, que tenfa como proposito derribar las murallas de los guetos, salir a la vida
normal, abrirse al mundo de cultura y laicismo europeos y dejar de tener una peculiaridad
nacional judia®. En cambio, la integracién de los judios en la sociedad egipcia se debia, en
opinién de Rashad 2§-$ami, a su larga presencia que se alimentaba de la tolerancia connatural
arraigada en los egipcios a lo largo de su historia. Porque la mayoria de los judios egipcios
habia pisado tierra egipcia tras su abandono de Palestina 1600 afios a. C. Asimismo, hablaban
arabe y frecuentaban a los egipcios de un modo notorio hasta el extremo de que adoptaban
sus tradiciones y costumbres y les ponfan a sus hijos nombres drabes (A$-Sami, 1992: 183-
184). A pesar de ello, no abandonaron el hebreo, ni si quiera por el transcurso del tiempo,
dado que quien no lo hablaba lo entendia, tal como el caso de Serif al-Hindawi. Sin embargo,
nos topamos con personajes judios de Ihsan que traicionaron Egipto. El escritor siendo al
mismo tiempo protagonista y narrador omnisciente del relato nos cuenta que su amiga Yladis
abandoné Egipto con su familia. Algunos vecinos le dijeron que habia migrado a Israel. Thsan
nos informa de que no se vefa chocado, sino que sentia una amargura similar a la de la derrota
de la guerra de 1967. De igual modo, escaparon de Egipto otros tres amigos judios
periodistas, y uno de ellos le escribi6 desde Parfs para que intermediase por él ante un
periddico egipcio con el fin de que trabajase para él como corresponsal, pero €l rechazoé,
porque lo consideraba como enemigo. Afios después, Thsan vio a Yladis en una isla en el
Atlantico, y cuando ¢l le pregunté por si podria volver a Egipto, contestd que un hombre
honrado no aceptaria volver a vivir con una mujer infiel. Ella misma confes6 que era traidora
y llevaba la nacionalidad israeli, sobre todo, le connoté que podia haber guerreado con ellos
contra Egipto (‘Abdul-Quddus, 2008: 13, 21, 22y 24).

En lo concerniente a la lengua, es el tercer componente de la identidad judia. El

hecho de dar preferencia a la religién no significa que ellos se hubiesen despojado de su

2 Para mas informacion, véase: Moses Mendelssohn (2006): Fedin o Sobre la inmortalidad del alma, proemio de
Roma de la Calle, introduccién y traduccion de Josep Monter, en el segundo aniversario de la Biblioteca de la
MuVIM, Valencia, Museu Valencia de la Il-lustracié i de la Modernitat.

ACTIO NOVA: REVISTA DE TEORIA DE LA LITERATURA Y LITERATURA COMPARADA. ISSN 2530-4437

https://revistas.uam.es/actionova



https://doi.org/
https://revistas.uam.es/actionova

La identidad del otro judio en la literatura espafiola y en la literatura egipcia
Ali Ibrahim Abulfutuh

an
UB| AcTio NOvA: REVISTA DE TEORIA DE LA LITERATURA Y LITERATURA COMPARADA, 8: 165-194
DOI: https://doi.org/10.15366/actionova2024.8.007

historia en los paises donde vivian. En otras palabras, conservaban su historia en Egipto y la
memoria de sus antepasados enterrados alli, y, consecuentemente, el arabe que representaba
una parte de su identidad y de su existencia. De igual modo, los sefarditas,
independientemente de su lejanfa temporal y espacial de Espafia y de su relacién histérica
con ella, siguieron hablando el espafiol medieval como una prueba de su perseverancia en
guardar su pafs y su lengua y legarla a sus descendientes, como si creasen otro Sefarad
dondequiera que se fuesen, sobre todo, esto no afectaba a su judeidad. Asimismo, segun
Cansinos Assens, lefan sus rezos en espanol medieval (Cansinos Assens, 2001: 70). Diaz-Mas
indica que incluso los sefardies que se instalaron en el Norte de Africa y en Turquia siguieron
conservando el judeoespafiol, porque el hecho de conservar «sus propias escuelas favorecié
tanto el mantenimiento del judeoespafiol hablado como la produccion, difusion y lectura de
libros en esa lengua» (2020: 70). A grandes rasgos, los judios espafioles mantuvieron su
idioma durante cinco siglos, dado que los que huyeron de Espana y Portugal pudieron
integrarse en las comunidades sefardies, asi pues, hablaban distintas lenguas peninsulares:
castellano, catalan o portugués (Diaz-Mas, 2020: 68-69).

Mufioz Molina nos cuenta por boca de uno de los protagonistas de su novela que
conocid a un escritor rumano y sefardi que se llamaba Emile Roman y hablaba varias lenguas,
aparte de un espanol raro que habfa adquirido en su infancia que se parecia al que hablaban
los habitantes del barrio del Alcazar en 1492 (Mufioz Molina, 2001: 546). Y en Lawra o la
soledad sin remedio, Baroja hace referencia a dicho fenémeno, cuando Glowin estaba sentado
en un restaurante, oyo hablar algo parecido al espanol y, después, se enteré de que eran
sefarditas (Baroja, 1984: 243). A este mismo respecto, Galdés amplia el circulo para que
quepan todos los espafioles que fueron expulsados de Espafia y, luego, se instalaron en

muchos paises europeos, africanos y asiaticos:

Sabido es que todas las familias israelitas que proceden de las expulsiones
espafiolas conservan su lengua, aunque adulterada por la falta de renovacion, y
todo el que viaje hoy por Constantinopla, Salénica, Jerusalén, Venecia, Roma, el
Cairo, por todos los puntos en donde buscod refugio aquel miserable polvo
humano arrojado de Espafia, oye hablar un castellano arcaico, que produce en el
animo dulce y melancdlica sorpresa, cual si oyera un eco de la patria pasada y
muerta, que aun después de cuatro siglos lanza desde el fondo de la tierra su
gemido. Los hebreos espafioles, la mayor parte degenerados, conservan la lengua
de sus mayores, y leen sus oraciones en los libros rabinicos impresos en nuestro
idioma. Subsiste en ellos el amor al suelo antiguo que no han de volver a ver, y
lo lloran como lloraban hace dos mil quinientos afios sobre los rios de Babilonia.
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En los judios ricos no se conservé tanto esa costumbre (Pérez Galdos, 1963:
213-214).

Cansinos Assens nos llama la atencién a que Galdos estaba enterado de la evocacion
de los hebreos de su historia y, en consecuencia, la conservaciéon del idioma de sus
antepasados (Cansinos Assens, 2001: 70).

En lo tocante al cuarto componente, que es la memoria de los antepasados,
notamos que su memoria siguié viva y ellos permanecieron fieles a ella, como si fueran sus
propios padres o abuelos con quienes pasaron una parte de su vida, aunque es significativa
la distancia en el tiempo y en el lugar entre ellos y las obras histéricas escritas sobre sus
antepasados (Yerushalmi, 1989: 31). Ellos mismos se encargaban de guardar su historia, por
tanto, Aboab le dijo al futuro cénsul cuando supo que era espafol: «Ah, Espafial {Tierra
bonita, tierra fina, tierra de sefiores!... Mis antiguos fueron de alld, de un lugar que llaman
Espinosa de los Monteros» (Blasco Ibafiez, 2017b: 10). Segun Yerushalmi, a menudo sabian
mas historia de la que querfan o les importaba registrar (Yerushalmi, 1989: 32). Parece
evidente que llevaban una relacién estrecha con sus antepasados y sus recuerdos eran tan
robustos que hicieron llorar al patriarca de Gibraltar. Espafia para ellos era una patria
histérica, pero lo que los unia a ella eran los huesos de sus antecesores: «Gimio el patriarca
soltando nuevas lagrimas en un gran pafiuelo con el que se estregaba los ojos. Es verdad...
Pero en la tierra bonita queda algo nuestro. Los huesos de nuestros antiguos» (Blasco Ibafez,
2017b: 10). De ahi, los judios se lamentan por la pérdida y borradura de los nombres de sus
muertos. Pues, en Sefarad, uno de los protagonistas judios se empefié en buscar el cementerio
de los judios expulsados en 1492, quienes se instalaron en el Nuevo Mundo, en concreto en
EE. UU. Cuando lo hall6 y se puso ante sus lapidas, le invadi6é una inmensa tristeza cuando
vio sus nombres borrados o perdidos, lo cual conduciria a un catalogo inmemorial (Mufioz
Molina, 2001: 568), y una parte perdida de la historia de los judios. En la misma novela Emile
Roman nos expone un retrato general de los acontecimientos del siglo XV vinculados con los
judios, pero abarcan ciertas exageraciones que conducen a su vez a otras exageraciones con
respecto a los sufrimientos de sus antepasados, asi como, nos hacen pensar en el complejo

de la persecucion:

Emile Roman con breves sorbos de una taza diminuta de espresso y hablaba
apasionadamente de injusticias cometidas cinco siglos atras, nunca olvidadas, no
corregidas y ni siquiera amortiguadas por el paso del tiempo y el transito de las
generaciones, el inapelable decreto de expulsion, los bienes y las casas vendidos
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apresuradamente para cumplir el plazo de dos meses que se concedia a los
expulsados, dos meses para abandonar un pais en el que habian vivido sus
mayores durante mas de mil afios, casi desde el principio de la otra Diaspora, dijo
Emile Roman, las sinagogas desiertas, las bibliotecas dispersadas, las tiendas
vacias y los talleres clausurados, cien o doscientas mil personas forzadas a
marcharse de un pafs con apenas ocho millones de habitantes. Y los que no se
fueron, los que prefirieron convertirse por miedo o por conveniencia y calcularon
que al recibir el bautismo serfan aceptados. Pero tampoco eso les sirvid, porque
si ya no podian perseguirlos por la religién de la que habfan abjurado ahora era
su sangte lo que los condenaba, y no solo a ellos, sino también a sus hijos y a sus
nietos, de modo que los que se quedaban acabaron siendo tan extranjeros como
los que se habian ido, incluso mas todavia, pues, no solo los despreciaban los que
habrian debido ser sus hermanos en la nueva religién, sino también los que
permanecieron fieles a la que ellos habian abandonado. El pecador mas infame
podia arrepentirse y si cumplia la penitencia quedar libre de culpa, el hereje
abjurar de sus errores, el pecado original podia redimirse gracias al sacrificio de
Ciristo: pero para el judio no habia redencién posible, porque su culpabilidad era
anterior a ¢l e independiente de sus actos, y se volvia incluso mas turbiamente
sospechoso si su apariencia era de ejemplaridad (Mufioz Molina, 2001: 547-548).

La historia de los judios representa una parte que no se puede separar de su
identidad y de su presente. Tal como hemos mencionado, la patria original de los judios es
Jerusalén, los hebreos gibraltarefios consideraban Toledo, capital espafiola de Israel, como
una segunda Jerusalén, porque en ella vivian sus antepasados que ocupaban posiciones tan
privilegiados, como tesoreros y médicos del rey (Blasco Ibafiez, 2017b: 13). Encontramos la
misma idea en Misericordia, cuando el invidente Mordejai, natal de Jerusalén, pretendia
explicar la razén por la cual se sentia atraido a Espafia, pues, por la semejanza entre la
naturaleza geografica de Espafa y la de Jerusalén, sus aridos pefascales y las soledades
pedregosas en las cuales se comenzo6 la vida de la raza, «pero el observador atento bien puede
entrever en aquella singular querencia un caso de atavismo o de retroaccién instintiva hacia
la antigiiedad» (Pérez Galdds, 2001: 158). En este particular, Galdés hace una comparacion
entre Jerusalén, patria principal de los judios, y Espafia, patria de los ascendientes de
Mordejai, en otras palabras, pais de nacimiento del protagonista y otro pais de nacimiento de
sus antecesores, y nos anuncia que hay muchos parecidos entre ambos. Es una connotacién
a la proximidad espiritual entre los hebreos y sus predecesores y la semejanza entre sus vidas.
Mas bien, la vehemencia de dicho enlace no se mitiga con el transcurso de los afios, sobre
todo, si dicho enlace es directo: «Con el paso de los afos, el luto de su padre en lugar de
atenuarse se iba ensombreciendo de remordimiento, de rechazo hurafio y ofendido de un

mundo para el que los muertos no contaban, en el que nadie, incluyendo a muchos judios,
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queria saber ni recordar (Mufioz Molina, 2001: 160). No obstante, Blasco Ibafiez intensifica
al maximo tal idea cuando nos configura que los que tenfan que abandonar Espafia fueron a
los cementerios donde estaban enterrados sus antepasados y pasaron alli tres dias y tres
noches llorando y gritando sobre sus tumbas (Blasco Ibafiez, 2000: 167).

Observamos también que la adhesion a la historia de sus antepasados era mas
robusta entre los ancianos hasta el punto de que Pablo Valls coleccioné papeles y libros de
los tiempos de la persecucion y contaba acontecimientos historicos con tanta precesion como
si hubieran ocurrido dias antes, as{ como, coment6 que tenfa un libro titulado La fe triunfante,
cuyo autor era el padre Garau, un historiador inigualable, que contaba en detalle las escenas
de las persecuciones que habfan sufrido los judios, y Pablo Valls lo calific6 de «monumento
literario que no vendo por todo el dinero del mundow, por tanto, lo llevaba a dondequiera
que fuera (Blasco Ibafiez, 2017a: 37). En comparacion, el abuelo Samuel Aboab tenia
guardados en muy buenas condiciones muchos papeles, que demostraban su origen espafiol,
llenos de caracteres hebreos: «Eran cartas matrimoniales, actas de enlace de los Aboab con
distintas familias de la comunion israelita. En la cabecera de todos estos documentos figuraba
a un lado el escudo de Inglaterra y al otro lado el de Espafia, en vivos colores y filetes de
oro» (Blasco Ibafiez, 2017b: 12). Es mas, los judios estaban orgullosos de su origen y de ser
judios: «Echaba en cara a Febrer su origen y su orgullo, que le habfan impulsado a huir sin
despedirse de los amigos. “Al fin, de raza de inquisidores”. Sus abuelos habian quemado a
los de Valls: jque no lo olvidasel» (Blasco Ibanez, 2017a: 133). Los escritores espafioles
eliminan el concepto del tiempo y fusionan el pasado con el presente como si el judio de hoy
fuera una extension del judio del ayer, u otra version, por asi decitlo, de un mismo ser, hasta
el extremo de que Esther cuando reprochaba a su hijo Morton porque queria convertirse
fingidamente al cristianismo, una de las razones de su rechazo fue que los cristianos vy,
espanoles por afiadidura, eran quienes echaron a sus abuelos y les inspiraron un recuerdo
melancélico. Por tanto, Espafia le inspiraba a la madre aversion y horror (Pérez Galdoés, 1963:
220). Entendemos por las palabras de Esther que ella no queria Espafia por las persecuciones
que sus antepasados habian sufrido alli, lo cual ella consideraba una fidelidad y santificacién
sinfines a su memoria que llegaba a representar una parte viva y emblematica de su ser y de
su existencia. Mas bien, Mufioz Molina nos resalta este modo de pensar en las palabras

siguientes:
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Sefarad era el nombre de nuestra patria verdadera aunque nos hubieran
expulsado de ella hacfa mas de cuatro siglos. Me contaba que nuestra familia
habia guardado durante generaciones la llave de la casa que habia sido nuestra en
Toledo, y todos los viajes que habian hecho desde que salieron de Espafia, como
si me contara una sola vida que hubiera durado casi quinientos afios. Hablaba
siempre en primera persona del plural: habiamos emigrado al norte de Africa, y
luego algunos de nosotros nos establecimos en Salénica, y otros en Estambul,
adonde llevamos las primeras imprentas, y en el siglo XIX llegamos a Bulgaria, y
a principios del XX uno de mis abuelos, el padre de mi padre, que se dedicaba a
comerciar en grano a lo largo de los puertos del Danubio, se asent6 en Budapest
y se cas6 con la hija de otra familia de su miso rango, porque en esa época los
sefardies se consideraban por encima de los judios orientales, los askenazis
pobres de las aldeas judias de Polonia y de Ucrania, los que escapaban de los
pogromos rusos. Nosotros éramos espafioles, decfa mi padre en su plural
orgulloso. ¢Usted sabia que un decreto de 1924 nos devolvi6 a los sefardies la
nacionalidad espafiola? (Mufioz Molina, 2001: 167-168)

Cabe mencionar que la historia de los judios esta intercalada en los mismos cultos
litdrgicos judios. En este sentido, Yerushalmi nos comunica que los recuerdos
desencadenados por los rituales y liturgias conmemorativos no constituyen una cuestiéon de
inteleccion, sino de evocacion e identificacion. Quiza esto se perciba con mayor claridad en
ese ejercicio por excelencia de la memoria de grupo judia que es el Séder de Pascua. En €l
en el transcurso de una comida en torno a la mesa familiar, se orquestan elementos rituales,
litargicos e incluso culinarios para transmitir un pasado vital de una generacion a la siguiente.
Todo el Séder es una representacién simbolica de un escenario historico cuyos tres grandes
actos estructuran la Hagada que se lee en voz alta: esclavitud-entrega-ultima redencion
(Yerushalmi, 1989: 44).

Por lo que se refiere a la literatura, los hebreos espafioles o de origen espafol se
mantuvieron leales a su identidad, de la cual la historia y la memoria de sus ascendientes
forman parte. Sin embargo, no vislumbramos en las obras egipcias ninguna referencia a la
historia o a la memoria de los antepasados de los personajes judios, como si la patria fuera
una alternativa o un hilo tenso que los une inevitablemente con su historia, a diferencia de
las obras espafiolas que hacen hincapié en la memoria de los antepasados, especialmente,
después de la pérdida de la patria de sus personajes o la pérdida forzosa de su identidad
religiosa desde hace muchos siglos. Por consiguiente, se aferran a la memoria de sus
antepasados para no perderse del todo en la sociedad moderna que se preocupa mas por el

yo y el ahora.
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CONCLUSIONES

En resumidas cuentas, el judaismo no es una mera religion, sino una personalidad
bien arraigada en los judios, hasta tal extremo que cuando uno de ellos abraza otra religién
sigue siendo judio, o por lo menos sigue llevando rasgos judios. Asimismo, la identidad judia
se compone de cuatro elementos principales: la religion, la patria, la lengua y la lealtad a la
memoria de sus antepasados. Dos de ellos no se pueden separar de la personalidad judia: la
religién y la memoria de sus antecesores, mientras que la patria y la lengua adquieren su
importancia de su pertenencia a los dos primeros; porque forman parte de su historia y de
su religion, la cual les ordena aferrarse a los suyos. Y normalmente los israelitas representaban
una comunidad en todos los paises en que vivian, o sea, que se infiltraban geografica y
profesionalmente en el tejido nacional siempre que no hubiera conflictos religiosos o
adversidades con respecto su identidad y pertenencia. Igualmente, los judios conservan los
documentos que demuestran su origen y su historia. Asi pues, los sefardies no tuvieron
ningun inconveniente para demostrar su origen cuando Espafa decidié concederles la
nacionalidad.

El aferramiento a la identidad judia puede provocar una especie de fanatismo
irreductible y un aislamiento, que conducen a su vez a una fisura social entre el yo y el ozro.
Porque la postura misteriosa de una parte es un motivo de varios problemas sociales.

Es muy dificil que un judio pierda por completo su identidad, aunque cambie de
religién, porque esta constituye uno de cuatro elementos, asi pues, si desea liberarse de su
identidad debe realizar un gran esfuerzo y una lucha espiritual, psicolégica, social y religiosa,

lo cual es casi imposible.
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