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La VIII edicion del SEMINARIO INTERNACIONAL SOBRE LITERA-
TURA ESPANOLA Y EDAD DE OR®O se celebr6 entre los dias 7y 11 de marzo
de 1988 en el salon de actos de la facultad de Filosofia y Letras de 1la Universidad
Auténoma de Madrid y en la iglesia de San Miguel, de Cuenca, sobre el tema Igle-
sia y Literatura: La formacion ideoldgica de Espaia. Se inscribieron 620 personas en
Madrid, 127 en Cuenca. El seminario se desarrollo de acuerdo con el pro-
grama siguiente:

IGLESIA Y LITERATURA:
LA FORMACION IDEOLOGICA DE ESPANA

HOMENAJE A EUGENIO ASENSIO
PROGRAMA

I. GRANDES CORRIENTES ESPIRITUALES

(Lunes 7 a las 10,30 horas)

Ciriaco MORON ARROYO (Cornell Univ., EE. UU.)

Victor GARCIA DE LA CONCHA (Univ. de Salamanca)

Preside: José Ignacio TELLECHEA IDIGORAS (Univ. Pont. de Salamanca)
Cologuio: Melquiades ANDRES (Univ. de Extremadura), Virgilio PINTO
(UAM)

II. LOS CAUCES DE LA LITERATURA RELIGIOSA
(Martes 8 a las 10 horas)

Cristébal CUEVAS (Univ. de Mdlaga)

José Maria BALCELLS (Univ. de Tarragona)

Preside: Agustin REDONDO (Univ. de Paris, Sorbona)
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Coloquio: Marc VITSE (Univ. de Toulouse-Le Mirail), John Trevor DADSON
(Queens College, Belfast)

I11. CONTRAFACTAS Y PARODIAS

(Martes 8 a las 12 horas)

Margit FRENK (Univ. Nac. Aut. de México)

Jaime CONTRERAS (UAM)

Preside: Victor Garcia de la CONCHA (Univ. de Salamanca)

Cologuio: Maria Luisa CERRON (UAM), Lina RODRIGUEZ CACHO
(UAM)

IV. NUCLEOS DE PROGRAMACION DEL PENSAMIENTO
ECLESIASTICO

(Miércoles 9 a las 10 horas)

Melquiades ANDRES (Univ. de Extremadura)

José GARCIA ORO (Univ. de Santiago de Compostela)

Preside: Domingo YNDURAIN (UAM) _

Cologuio: Luis VAZQUEZ (Rev. Estudios), Jesus GOMEZ (UAM)

V. ORACIONES, SERMONES Y OTROS GENEROS RELIGIOSOS
(Miércoles 9 a las 12 horas)

José JURADO (Carleton Univ., Ottawa)

Luis GIL (Univ. Complutense)

Preside: Cristébal CUEVAS (Univ. de Milaga)

Cologuio: Antonio REY HAZAS (UAM), José Maria LOPEZ (Carleton Univ.)

VL. LO RELIGIOSO Y LA LITERATURA PROFANA

(Jueves 10 a las 10 horas)

Lina RODRIGUEZ CACHO (UAM)

Isaias LERNER (Graduate Center, New York)

Preside: Pablo JAURALDE POU (UAM)

Coloquio: Harry SIEBER (John Hopkins Univ., Baltimore), Roberto MANS-
BERGER (Univ. de Varsovia)

VII. ORTODOXIAS Y HETERODOXIAS EN LA FORMACION
IDEOLOGICA DE ESPANA

(Jueves 10 a las 12 horas)

J. MARTINEZ MILLAN (UAM)

M. Angel de BUNES (CSIC)

Preside: Julio RODRIGUEZ PUERTOLAS (UAM)

Coloquio: Mercedes GARCIA ARENAL (CSIC), Jacobo M. HASSAN (CSIC)
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VIII. CENSURA E INQUISICION

(En Cuenca, viernes 11 a las 10 horas)

Virgilio PINTO (UAM)

Jaime MOLL (Univ. Complutense)

Preside: Ciriaco MORON ARROYO

Coloquio: Angelina COSTA PALACIOS (Univ. de Cérdoba), J. M. BALCELLS
(Univ. de Tarragona)

IX. CUENCA Y LAS CORRIENTES ESPIRITUALES DE LA EDAD
DE ORO

(En Cuenca, viernes 11 a las 12 horas)

D. PEREZ RAMIREZ (Seminario Conciliar de Cuenca)

Miguel JIMENEZ MONTESERIN (Archivo del Ayuntamiento)
Preside: Isaias LERNER (Graduate Center, Nueva York)

X. SEMINARIOS DE INVESTIGACION PARA DOCTORANDOS
(En Cuenca, viernes 11 a las 17 horas)

La investigacion en archivos municipales

La investigacién en el Seminario Conciliar de Cuenca

X1. SESION DE CLAUSURA

(En Cuenca, viernes 11 a las 19,30 horas)
Conclusiones del Seminario

Concierto del Coro del Conservatorio de Cuenca

PRESENTACION DE LA REVISTA EDAD DE ORO (VII)
(Lunes 7 a las 13,00 horas)

Francisco LOPEZ ESTRADA (Univ. Complutense)

Mario HERNANDEZ (UAM)

Alicia REDONDO (Univ. Complutense)

PRESENTACION DE LA REVISTA MANUSCRT. CAO (I)
(Lunes 7 a las 13,15 horas)

Manuel SANCHEZ MARIANA (Biblioteca Nacional)

P. JAURALDE (Director de la revista)

Clara GIMENEZ (Secretaria de la revista)
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De OSCAR BARRERO a JOSE ANTONIO MARAVALL, La Literatura picaresca
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NUCLEOS DE PROPAGACION DEL PENSAMIENTO
ECLESIASTICO

1. DELIMITACION DEL TEMA

Entiendo por niicleos los centros, ejes, entrafia, médula, alma de elaboracion
de pensamiento y de propagaciéon del mismo.

Eclesidstico equivale, aqui, a de la Iglesia, o cristiano, o de la cristiandad con-
creta que se vivio oficial y realmente en los siglos XVI y XVII, dentro de la geogra-
fia de lo que entonces fueron Coronas de Castilla y Aragon, virreinatos de Améri-
ca y Filipinas. En otros paises, miembros de la Monarquia Hispanica, por no
constituir un reino unitario sino estados integrados en una misma cabeza, los
problemas fueron no menos complejos, pero de otra indole. Me refiero a algunas
de las naciones que aparecen en ¢l encabezamiento de los documentos reales de
nuestros monarcas. El enfrentamiento de la concepcién catdlica de la persona y
de la sociedad con Ia luterana, calvinista, anglicana... no tuvo lugar sélo ni princi-
palmente en el terreno de los principios, sino sobre todo en el politico, econémi-
coy militar, y con frecuencia no reparé en la moralidad de los medios, al tratarse
de guerras totales, en las que la propaganda constituia elemento de destaca-
da trascendencia.

Dos opciones ofrecen los organizadores del simposio a los ponentes: un tema
especializado en relacion con el titulo, o una sintesis general del mismo. Elijo la
segunda. Trato de los centros de elaboracién y propagacién del pensamiento
eclesiastico, no de los contenidos del mismo. Esta segunda opcion cabria hacerla
desde arriba hacia abajo, o desde la religiosidad popular, ahora tan de moda, ha-
cia arriba. El ideal seria pulsar ambas directrices. Pero ello alargaria en exceso
este trabajo. Ademas, mi especialidad no se ha centrado en la religiosidad popu-
lar y ésta, en general, encuentro que es mas guiada que guiadora.
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10 NUCLEOS DE PROPAGACION

Clasifico esos nucleos en dos clases: unos predominantemente intelectuales y
otros fundamentalmente vivenciales. Unos mas de ciencia o de saber y otros mas
de sapiencia o de sabor. Ambos tipos de centros se interinfluyen. En los primeros
se elabora y ensefla cientificamente el pensamiento; en los otros se vive e irradia
en forma de espiritualidad, de catequesis, de iniciacion cristiana, de cristianiza-
cion de nuevas gentes, de ordenacion politica cristiana de los pueblos.

A los primeros pertenecen las facultades de teologia. de derecho canénico y
civil en no pocos aspectos, y las de Artes, lo mismo en las universidades de funda-
cién pontificia que en las de origen municipal o real. Asimismo los estudios uni-
versitarios generales, interprovinciales, provinciales y locales de las ordenes reli-
giosas; los studia latinitatis, los colegios jesuiticos...

En los centros vivenciales florece la espiritualidad de cada orden religiosa, o
la de movimientos mas generales que afectan ala vez a varias de ellas, como la re-
forma y observancia entre franciscanos, agustinos, dominicos y benedictinos va-
llisoletanos; la espiritualidad de los descalzos, en sus miltiples concreciones; la
de la Compania de Jesus; la de l1as religiosas de clausura; la de los beaterios; la de
los centros misioneros en América, Filipinas y Japon. Trato de ofrecer una senci-
1la iniciacidn a los centros intelectuales y vivenciales descritos, y al libro como
vehiculo de expansion de los mismos.

II. LOS CENTROS INTELECTUALES
1. LAS FACULTADES UNIVERSITARIAS DE TEOLOGIA

Hablar de universidades en 1500 es hablar de ciencia latino-eclesidstica, no
solo porque la facultad de Teologia es la reina, sino sobre todo porque las demas
facultades: Derecho candnico y civil, Artes y Medicina, se desenvuelven general-
mente en coordenadas cristianas. Derecho Civil y algo también Medicina son
cultivadas por buen nimero de clérigos: escuela de medicina de Guadalupe, far-
macias de monasterios y conventos. La matematica y fisica es cursada en la fa-
cultad de Artes y dirigida por clérigos, ordinariamente nominalistas o formados
en esa escuela, como Pedro Sanchez Ciruelo, Siliceo, Domingo de Soto... En al-
gunas facultades de Teologia habia catedra de matematica, v. g. en Alcala de
Henares!.

Resulta de alta significacion la critica negativa de los profesores universita-
rios de Artes a los proyectos de Colén desde sus postulados geograficos y cosmo-
graficos. Después de cerciorarse que no se trataba de la antesala de China y Ja-

1 M. Andrés, La teologla Espanola en el siglo XVI, Madrid: 1977, 39.
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MELQUIADES ANDRES 11

pon, sino de un nuevo continente, los marineros siguen con su seguridad expe-
riencial, mientras los gedgrafos universitarios no tienen prisa en corregir sus
antiguas opiniones. Ello forma parte del binomio ciencia-sapiencia, saber racio-
nal y saber experimental, escolastica-mistica, ciencia de las ideas y de la expe-
riencia, que se refleja de modo muy acusado en el campo del arte, de los oficios y
de la espiritualidad, cuando los misticos afirman que, en su terreno, es posible
amor sin conocimiento previo y concomitante, porque ellos asi lo han experi-
mentado. Dejan la explicacidon del hecho como un dardo clavado en lo mds en-
cendido de la Metafisica tradicional aristotélico-tomista del conocimiento, que
lo juzga imposible y lo descalifica en las catedras y ante ¢l consejo de la Inquisi-
cidn, cuando se les consulta sobre ello2.

El principal centro de elaboracién y propagacién del pensamiento eclesiasti-
co son las facultades universitarias de Teologia. {Cuantas existen y cédmo
estan organizadas?

En 1500 funcionan con normalidad las cuatro facultades clasicas de Artes,
Teologia, Medicina y Derecho civil y candnico en Valladolid, Salamanca y Léri-
da; de modo poco vivo en Sigilenza sélo algunas y en Huesca, redotada por el
Obispo Antonio Espés, en 1470-1484, Dos siglos mas tarde, en 1693, 1a metrépoli,
junto con su prolongacién en América y Filipinas, cuenta con 40 universidades,
todas ellas con facultad de Teologia, a lo que creo, salvo la de Onate. La curva de
crecimiento ¢e facultades de Teologia salta de no tener ninguna en 1390 a unas
30 en 1600 y unas 40 en 1700. Una docena de esas universidades son de erecciéon
real o municipal; las restantes de ereccién pontificia.

Podriamos hacer andlisis similar sobre la fundacién de colegios mayores y
menores, como centros de especializacién. La colegiatura dura 8 afios: cuatro de
formacidn pasiva y cuatro de activa, en la que se obtiene la licenciatura, o licentia
ubique docendi, y el doctorado o magisterio. La mayoria de los colegios tenian al-
gunas becas teoldgicas; algunos fueron fundados iinicamente para te6logos se-
culares o para religiosos. Facultades de Teologia y becas teoldgicas explican el
florecimiento de la ciencia divina en Espafla a lo largo de los siglos XVI y
XVIL

Las universidades se clasifican en mayores y menores, segin la cuantia de
privilegios pontificios y reales. Las segundas surgen casi siempre en o de un cole-
gio o convento con facultad de otorgar grados académicos. Su orientacion es por
lo comin hondamente humanista: lenguas sacras, (latin, griego, hebreo), artes y
Teologia. Algunas contaron ademds con derecho y medicina. Su multiplicacion
liena de orgullo a Alonso Garcia Matamoros, en torno a 1550, y le recuerda la flo-
racion cultural de la Grecia clasica y de la Italia renacentista.3.

2 M. Andrés, El método en teologla moderna, “Actas del 1 Symposion de tedlogia histérica”, Valencia:
1981, p. 201-233.
3 A Garcia Matamoros, De adserenda hispanorum eruditione, Madrid: 1943, p. 212.
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12 NUCLEOS DE PROPAGACION

Las universidades mayores siempre miraron a las menores con desapego y
las acusaron de facilitar los grados. Ciertamente eran mas baratos en Siglienza y
Sahagun, por poner un ejemplo, y por ello se doctoraron en ellas insignes espe-
cialistas como Luis de Ledn y Juan de Santo Tomas. Constituyeron centros de sa-
ber, mas o menos subido y constante, esparcidos por toda la geografia espaiiola, y
cumplieron su cometido de elevar el nivel cultural de su entorno con resultados
eficaces. El colegio-universidad de Sigiienza, por poner un ejemplo, tuvo 625 co-
legiales, entre los que se cuentan un cardenal, 57 obispos, y 16 Padres Conciliares
en Trento. Algo similar podriamos decir de Baeza, Osuna y otras universidades
menores, con su rica corona de colegios. Los indices del Nomenclator Litterarius
Theologiae Catholicae de Hurte ofrecen en su elenco cronolodgico de tedlogos este
balance significativo: 80 tedlogos espafioles en los siglos XIII, XIV y XV; 336 enel
siglo XVI y 623 en el siglo XVII. Clara interrelacion entre institucién y
persona.

La formacién humanista dada por la universidad de Alcaléd produjo una plé-
yade insigne de te6logos humanistas, lo que se ha llamado bodas entre humanis-
mo y teologia, o0 hermandad entre “bonae litterae” y revelacién, no poco discor-
des de modo permanente hasta entonces desde el siglo XII.

La ausencia de tedlogos espanoles en la ciencia divina europea de los siglos
medievales quedé curada gracias a la preocupacién por dotar a la monarquia de
tedlogos eminentes, que tuvieron a fines del siglo XV y principio del XVI Juan
Lopez de Medina, Francisco Ximénez de Cisneros, Rodriguez de Santaella, Die-
go de Deza, Hernando de Talavera, Diego de Muros, Alonso de Burgos, Ramirez
de Villaescusa, y mds entrado el siglo XVI, Gaspar de Avalos, San Francisco de
Borja, San Juande Avila, San Ignacio de Loyola, Pedro Guerrero... y otros funda-
dores de universidades y de Colegios mayores y menores.

Esa fecunda siembra de instituciones prepard a Espafa para saberse situar
cientificamente en la ruptura luterana. Tedlogos y predicadores empaparon de
contenido revelado a la sociedad y dieron respaldo universitario a la reforma es-
panola que alcanzé a los religiosos, al episcopado (obispos virtuosos, sabios y
nativos), al clero y pueblo, mediante la catequesis de adultos y de niflos, manda-
da ya a principio del siglo XVI por Cisneros. Esa formacién vacun a la sociedad
espanola de posibles desviaciones. Ella es el verdadero cordén sanitario, atribui-
do hasta ahora casi solo a la Inquisicién. Los universitarios clarificaron ideas y
vivencias fluctuantes, que religiosos y clero transformaron en vida cristiana.

2. EXPANSION DEL PENSAMIENTO TEOLOGICO

Este pensamiento no se mantuvo encerrado en nuestra piel de toro. La nume-
rosa colonia de espaifioles en Roma, el concilio de Trento, 1as ediciones de obras
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MELQUIADES ANDRES 13

de nuestros teélogos en Amberes, Roma, Venecia, Paris, Colonia, Lyon..., 1a voca-
cién docente de los dominicos y su presencia en la universidad romana de la Sa-
pienza, la de los jesuitas en el Colegio Romano, la expansion de la descalcez car-
melitana, 1a vuelta de los observantes franciscanos al estudio universitario de la
ciencia divina, llevaron la teologia espafiola a Roma, Paris, Lovaina, Praga, In-
golstadt... y a las universidades americanas.

No es posible hoy todavia un balance exhaustivo sobre la expansidn del pro-
fesorado. Afortunadamente contamos con algunos estudios altamente orienta-
dores sobre la universidad de Salamanca?. La base de partida son los libros de
matricula, que desgraciadamente no se conservan completos. Desde ellos Kagan
calcula aproximadamente un total de 20.000 estudiantes al aflo, es decir, un 3,20%
de varones comprendidos entre 15 y 24 afios. Stone estima en un 2,50% los mu-
chachos matriculados durante el siglo XVII en las universidades inglesas. Sola-
mente Salamanca tenia 7.500 alumnos en 1550. Cuando se pregunta el porqué de
la hegemonia espaiiola en el siglo de Oro, aqui esta la respuesta: 20.000 matricu-
lados anuales en las universidades desde 1550 a 1600.

(En qué facultades se encuadran? He aqui los datos de Kagan, para 1550: unos
3.500 en Derecho canonico; unos 800 en Derecho civil; Gramadtica, con unos
2.000 en 1550 ({quién no piensa en el valor humanistico de Oxford y Cambridge?)
desciende, en 1590, a unos 600; Teologia sube desde unos 300, en 1550, a unos 600
en 1590; Medicina, de 170 a 225; Artes, de 600 al millar (Kagan, p. 241-268).

Cuando abundan las personas sabias, existe la posibilidad de exportar algu-
nas. Trasplantar un sabio importa mucho mas que exportar un libro. {Cabe
cuantificar y cualificar el niimero de personas, formadas en Salamanca, y las res-
ponsabilidades y cargos desempenados por ellas en las instituciones, evangeliza-
cidn, cultura y economia del Nuevo Mundo? (Hubo en algunos casos auténtica
proyeccion institucional como en las universidades de México, Lima y otras?
¢Cudntos juristas y obispos trabajaron en la construccién de Nueva Espaia,
Nueva Galicia, Nueva Granada... y en la de la Nueva Iglesia en el periodo de la
conquista (1500-1560) y en el de la organizacion y penetracién pacifica, después
de liquidada la etapa de conquista por Carlos V (1556) y por Felipe II (1573)?
Frente a la cuantificacién de las remesas de oro y plata en orden al estudio de la
economia y del mercantilismo, no hemos hecho el del numero, aunque sdlo sea
aproximado, de universitarios trasplantados, ni contabilizado la aportacion eco-
némica que supuso el envio de tantos técnicos especializados. Agueda Maria Ro-

4R. L. Kagan, Universidad y sociedad en la Espanta Moderna, Madrid: 1981; Agueda M. Rodriguez
Cruz, Salmantica docet. La proyeccion de Salamanca en Hispanoamérica, Salamanca, 1977 y ss.; id.
“Alumnos delauniversidad de Salamanca, que realizaron el trasplante del pensamiento de la Etica de
laconquistaa América”, en La Etica dela conquista de América (1492-1573), Salamanca, 1984, p. 363-391,
Luciano Perefia, La escuela de Salamanca. Proceso a la conquista de América, Salamanca, 1986; M.
Andrés, La teologla Espanola en el siglo XVI 11, p. 371-383,
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14 NUCLEOS DE PROPAGACION

driguez recoge noticias historicamente comprobadas de 182 personajes que estu-
diaron en Salamanca desde 1534 a 1580, pasaron a Indias y las funciones que alli
ejercieron. Es un adelanto del tomo III de su obra Salmantica docet. L. Pereiia
completa esos datos y los clasifica en autoridades civiles y altos funcionarios (40),
obispos y autoridades eclesiasticas (90), catedraticos y profesores (39). Lo mismo
habria que hacer en las demas universidades.

3. Los COLEGIOS DE FORMACION DE RELIGIOSOS

Las 6rdenes religiosas no son academias dedicadas exclusiva ni principal-
mente al saber, pero el estudio es termémetro claro de su situacion interior. Ob-
servancia y amor al estudio marchan casi siempre paralelas. El movimiento de
reforma del siglo XV llevd a la observancia de la regla primitiva y del Evangelio.
Ello condujo a los dominicos al estudio de la teologia y a los franciscanos a la vi-
vencia de la humildad y pobreza. Todos reaccionaron, al menos a fines del siglo
XV, contra los abusos de los profesores conventuales y de la teologia nominalis-
ta. De ahi las afirmaciones de Villacreces, franciscano observante, que mas
aprendio en la celda llorando en tiniebla, que en Salamanca, Tolosa y Paris estu-
diando a la candela. Los benedictinos vallisoletanos dirian anteponer el estudio
de la conciencia al de la ciencia. Los franciscanos observantes rechazaban al
principio los grados académicos. Oponian Paris a Asis, sin los extremismos de
los espirituales y fratricelos del sur de Francia. La ignorancia se cernié sobre
ellos en algiin momento, como sobre el clero secular.

Cuando desaparecio la conventualidad, de 1a cual se alimentaban, se vieron
en la precision de formar cientifica y espiritualmente a sus jévenes generaciones.
Lo que en la Edad Media se hacia enviando a algunos a Paris y a los estudios ge-
nerales o provinciales de la orden, se hace desde el principio del siglo XVI
abriendo colegios universitarios en Salamanca, Alcal4, Lérida, Baeza, Osuna... y
otras universidades. He aqui algunos datos indicativos:

Orden franciscana: a lo largo del siglo XV tiene estudio en los conventos de
Barcelona, Salamanca, Lérida, Toledo, Lisboa y Palencia. En el siglo XVI abren,
ademas, los de Sevilla (1502), Alcala (1508), Jerez, Osuna, (1524), Oviedo, Cuenca,
Mondrag6n, Vitoria, Plasencia y Valladolid. A partir de 1625 cada provincia de-
be tener un estudio general de humanidades, otro de Artes o Filosofia y otro de
Teologia. El numero de provincias y custodias asciende, en 1600, a 44 en Espafia
y América. La “ratio studiorum”, o plan de estudios, diferia poco del de las univer-
sidades. En muchos casos estaba abierto a seglares. Fl florecimiento de muchos
de estos centros fue alto. Ofrezco un ejemplo de mi tierra. El capitulo general
franciscano de Burgos de 1505 incluy6 la casa de Palencia entre las que tenian
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MELQUIADES ANDRES 15

lectores de Sumulas (I6gica) y Filosofia. La matricula creci6 de modo desmesura-
do hasta alcanzar la cifra de 600 en el siglo XVIL

Algo similar acaece entre los dominicos. En 1500 tienen centros de formacion
en Barcelona y Valencia (donde habian florecido los célebres Studium Hebrai-
cum en la primera y Studium Arabicum en la segunda), Salamanca, Tarragona,
Murcia, Lérida, Palma, Jativa, Tortosa y Valladolid, (San Pablo), donde en 1499
fue fundado el Colegio de San Gregorio émulo del de San Esteban de Salaman-
ca. Entre 1505 y 1570 fundan los de Huesca, Sevilla, Avila, Granada, Cérdoba,
Zaragoza, Luchente, Santo Domingo (en La Espaiiola), Alcala, Lima, Orihuela,
Jerez y Jaén. En 1570 tienen estudios generales en Salamanca, Valladolid, Sego-
via, Triano, Barcelona, Valencia, Cordoba, Sevilla, Jaén, Santo Domingoy Lima,
ademas de las universidades de Avila, Orihuela y Almagro.

También los agustinos cuentan con centros en Salamanca y Valencia; los car-
melitas calzados, en Barcelona, Perpignan y Salamanca; los descalzos, mas tar-
de, en Alcala, Baeza y Salamanca; los jesuitas en Gandia, Alcal4, Salamanca...,y
en sus famosos colegios para formacion de la juventud, que responden a una ne-
cesidad social y se extienden rapidisimamente. Entre 1546 y 1565 fundaron los de
Gandia (Universidad), Alcala, Valladolid, Valencia, Barcelona, Salamanca, Avi-
la, Cuenca, Plasencia, Zaragoza, Madrid, Palma, Trigueros y Cadiz.

Las ordenes religiosas, abiertas en muchos casos también a los seglares, ex-
pandian titulos validos para el gobierno de las mismas, v. g. el de predicador,
confesor, maestro en Artes, en Biblia, el de Maestro de las Sentencias, en
Teologia.

Al finalizar este apartado sobre facultades de Teologia y centros de estudio de
los religiosos, me veo en la precision de constatar que Espafia estuvo empapada
de saber tedlogico expansivos. No se trata s6lo de un cordon sanitario defensivo,
sino de un auténtico saber que pone fuera de juego lo heterodoxo y heteropracti-
co con las luces y sombras que eso comporta; de una ciencia teoldgica hecha con
método cientifico en sus diversas ramas y con conviccién, que es algo muy diver-
so de fanatismo. El humanismo se enmarca en esta realidad con sus vertientes
hacia lo interior, lo humano personal y social, y lo econémico, lo artistico y lo lite-
rario. Los conventos de San Esteban de Salamanca y de San Gregorio de Valla-
dolid explican la actuacién de los PP. Montesinos y Cordoba en La Espaiiola en
1511. Vitoria, Soto y sus discipulos, fundadores del Derecho internacional, estan
en comunicacion constante con los misioneros de América, y pesan en las leyes
de Indias en 1512, en las de Valladolid de 1542 y en otras.

$M. Andrés, o. c., 1, 120 ss.
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16 NUCLEOS DE PROPAGACION

1I1. Los CENTROS DE VIVENCIA ESPIRITUAL

Me refiero a aquellos que no se quedan en el terreno de la especulacion
teoldgico-juridica sino que alcanzan la vida espiritual personal y de grupo, la
predicacion sistematica, la evangelizacion en paises cristianos, paganos o de he-
rejes. (Cabe encuadrar estos lugares entre los nicleos de propagacion del pensa-
miento eclesiastico? Diria que si. No de todo el pensamiento eclesidstico, ni de si-
quiera de todas las ramas de saber teoldgico. Tampoco éstas resultan ajenas
(dogma, exégesis biblica, moral...) a 1a espiritualidad escrita y vivida por grandes
teélogos, como Francisco de Osuna, fray Juan de los Angeles, San Juan de la
Cruz, Juan de Santo Tomas, Luis de Leén, Francisco Sudrez, Luis de Granada,
Eusebio Nieremberg... La mistica espaiiola estd enmarcada en el dogma, la exé-
gesis y la moral.

1. Sus BASES

La reforma espaiiola es un esfuerzo incansable por juntar saber y sabor, cien-
cia y sapiencia, escoldstica y mistica, filologia y amor. S6lo los alumbrados, los
judios, y algunos conversos y erasmistas se mostraron totalmente refractariosala
Teologia escolastica. La reforma espafiola y su espiritualidad integré cuerpo y al-
ma, sensibilidad y racionalidad, fe y razén, ambas don de Dios. Sin la razén es
imposible dar paso. Afirmacién de Melchor Cano en De locis theologicis, que co-
difica la metodologia de la escuela teoldgica de 1a escuela de Salamanca: “Stulti-
tia erit hominem ex homine tollere... Sine ratione humanitas extirpatur..., nec fi-
des sine doctrina et ratione tutari potest”s

Valla, Erasmo y algunos humanistas propusieron una Teologia hecha unica-
mente desde la gramatica, la critica textual biblica, la filologia y el sentido literal.
Erasmo aceptd, ademads, no sé realmente por qué, el sentido alegdrico de los San-
tos Padres Alejandrinos. Lutero excluy6 la Teologia de 1a razdn, o de 1a gloria, y
no dejé mas que la Teologia de la cruz, o de la fe. Seria curiosisimo enfrentar en
columnas paralelas los binomios o trinomios teoldgicos de Valla, Erasmo y Lute-
10, y los de los te6logos y autores espirituales espafoles. Tres columnas, o cuatro o
cinco, altamente sugestivas y casi necesarias para comprender la Teologia y espi-
ritualidad espaiola, y la naturaleza de nuestro humanismos, y salir del marasmo
de repeticiones en que estamos sumergidos.

2. GEOGRAFIA DE ESTOS CENTROS

“No coinciden casi nunca con los centros universitarios ni con los de estudio
de las 6rdenes religiosas, si bien tampoco son del todo ajenos. La capital espiri-

6 Melchor Cano, De locis theologicis, 1.9, cap. 4.
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MELQUIADES ANDRES 17

tual de Castilla en el siglo XV acaso haya que ponerla en el Toledo de las tres reli-
giones. Después de 1508 se entrecruzan en Alcala, y no sin cierta acritud, la espi-
ritualidad metddica de la devocién moderna con su oracion metddica, la mistica
del recogimiento, la via espiritual de los alumbrados, la del cristianismo evangé-
lico y paulino de Erasmo, y los primeros reflejos de la de Lutero, tal como apare-
cen en Didlogo de la doctrina cristiana, de Juan de Valdés, que se inspira literal-
mente mucho mas en Lutero que en Erasmo. A estas vias hay que afiadir la espi-
ritualidad recia de los Ejercicios espirituales de San Ignacio de Loyola. Todo esto
se refleja en el concepto de oracion afectiva, propuesto por Juan de Medina, el re-
formador de la Teologia en Alcala, y por los misticos franciscanos, como acto de
amor y amistad, abierto a todo fiel cristiano. Ello saca la perfeccion de los con-
ventos, antes de la llegada de las obras de Erasmo a Espaia, sin despreciarel va-
lor de los votos religiosos, ni excluir la amistad de y con Dios, como expresién de
la vida de fe y de gracia.

Esos centros son pequeias comunidades, o circulos, o cenaculos, o casas de
oracion y penitencia, en que se practica la regla primitiva de la orden en toda su
pureza, o se busca abiertamente la perfeccidn cristiana entre los seglares. Por ese
camino procedieron muchos conventos de la observancia franciscana, dominica
y agustina en el siglo XV; y los primeros grupos de alumbrados de la Alcarria, a

partir de 1510. En la reforma de Villacreces tenian seis y hasta doce horas diarias

de oracion, entretejidas con trabajo manual, para poder subsistir, y con el estudio
para alimentarla piedad y preparar la predicacién al pueblo. Ellos constituyen el
humus en que se desarrolla la mistica espaiiola de la Edad de Oro. En estos con-
ventos pobres y pequeiios (no podian pasar de doce frailes) florece la mistica de
la pobreza en tono a 1450 y mas tarde, la del recogimiento, que ¢§la mistica espa-
flola primera y fundamental, y la descalcez franciscana extremeiia, en los 1lti-
mos afios del siglo XV y alo largo del XVI. Ellos predicaron al pueblo un sentido
muy profundo de la vida cristiana con su palabra y su ejemplo en el tiempo del
gran despegue econdémico europeo del Renacimiento. Eran seres humanos con
todas las impurezas, debilidades y abusos propios del hombre. Pero no hagamos
regla de la excepcién, ni de los cien mil procesos de 1a Inquisicién, en los tres si-
glos y medio que perdurd, queramos hacer la vida espiritual de los mas de cien
millones de espafioles que poblaron nuestra piel de toro desde 1480 a 1830. A esos
conventos de la observancia retornaban los religiosos predicadores cuando se
sentian interiormente vacios.

Cuando la observancia franciscana rebajé sus parametros a fines del siglo
XV, entonces su espiritu pervivié con no menor fuerza en la descalcez. Su naci-
miento esta lleno de dolor y persecucién. Para hacer su existencia innecesaria,
los observantes fundaron en 1502 las casas de oracion y retiro (domus orationis et
recollectionis) que obtuvieron nuevos estatutos en 1523 de Francisco de Quifiones,
ministro general de 1a Orden y nieto de D. Alvaro de Luna. Todas las érdenes re-
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ligiosas tuvieron casas recoletas, salvo los jesuitas. Todavia hoy recuerdan estas
casas los desiertos carmelitanos. El crecimiento de los descalzos franciscanos (el
mas famoso de ellos es sin duda San Pedro de Alcantara), de los carmelitas y tri-
nitarios, y el desarrollo de la descalcez en otras ocho érdenes religiosas constituye
un fenémeno unico en la historia de 1a reforma catélica en Europa. Todos son fo-
cos de propagacion de pensamiento y vida de perfeccion,

En la Salceda, uno de esos centros mas dignos de recuerdo y de llanto por su
actual estado, Francisco de Osuna distingue teologia escoldstica, “que ensefia a
Dios para que lo contemplemos como Suma Verdad, y mistica, que, presupo-
niendo aquello de que no duda, pasa a amarlo como Sumo Bien. Lo que en sélo
entendimiento fue ciencia... especulativa, se dice sabiduria, que es sabrosa cien-
cia y mistica teologia... El ideal, si hombre pudiera tener dos manos derechas, la
primera de oro; 1a segunda, sobre ser de oro, tenerla también de ricas piedras
adornada, porque cuando la inteligencia, que es 1a mds alta fuerza, pasa en afec-
cién o amor, casi es dicha levantarse sobre si misma, y la tal obra se llama exceso
de anima o levantarse sobre si mismo...” 7.

El estilo de vida de estas casas franciscanas lo describe Villacreces (8); sus
constituciones, Torrubia, y Meseguers.

Quisiera llamar la atencién sobre la critica a esta espiritualidad, a la que algu-
nos designan como imaginaciones y vanas contemplaciones. Asi procede Juan
de Valdés en Didlogo de la doctrina cristiana, en 1529. Lo mismo hacen los misticos
ortodoxos mds famosos cuando separan la verdadera espiritualidad de la falsa.
Esas mismas palabras emplean los calvinistas, quienes la juzgarian asi proba-
blemente a través de los ex-jerdnimos sevillanos huidos a Ginebra a mitad del si-
glo XVI. Teodoro Beza la llama “vanisimas e hispanisimas contemplaciones”, sitia
dentro de ellas a Alfonso de Valdés, a San Ignacio de Loyola y a Miguel Servet, y
califica a estos dos ultimos “teterrima monstra nostro seculo nata” en carta a An-
tonio del Corro 9.

“Vanisimas e hispanisimas contemplaciones” designan en Beza una antro-
pologia y espiritualidad que tiene sus fundamentos teoldgicos, cristoldgicos y an-
tropoldgicos, y unas manifestaciones concretas, modos, gustos y maneras de pro-
ceder hasta llegar a Dios a través de 1a negacion de si mismo y del seguimiento a
Cristo en el pesebre y en la cruz.

“Este ejercicio —dice San Juan de la Cruz (Subida, 2,7,8; 7,5-8; 1.8)— es el total y
la raiz de las virtudes; todas esotras maneras es andar por las ramas y no aprove-
char, aunque tengan tan altas consideraciones y comunicaciones como los dnge-

7F. de Osuna, Tercer Abecedario Espiritual, Madrid: BAC, vol. 333, p. 237.

8 Lejarza-Uribe, “Archivo Ibero Americano”, 17 (1957); Torrubia, Chronica Seraphica, Roma, 1737,
IX parte, p. 313-316.

9T. Beza, Epistolarum theologicarum... liber unus, Genevae, 1573, p. 276.
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les”. Se trata de un lugar comuin en los autores de la época, si bien de contenido
muy diverso en Juan de Valdés, Miguel de Servet, San Ignacio, San Juan de la
Cruz, y los ataques de algunos jesuitas al P. Baltasar Alvarez. También el Indice
de libros prohibidos de 1559 habla de cosas “vanas, curiosas y apocrifas” en cier-
tos libros espirituales. No resulta demasiado dificil el andlisis y critica de esos di-
versos contenidos.

Muchos de los recoletos, recogidos y descalzos fueron asiduos e insignes pre-
dicadores cuaresmeros, confesores y directores de almas. Su predicacion era emi-
nentemente biblica y perfectiva. Ellos empaparon a Espafa de sentido cristiano
y lo extendieron por América. Desde este angulo resulta de subido interés histo-
riografico la antitesis entre la persona y obra de Martin de Valencia, superior de
los Doce Apostoles de México, y la de Martin Lutero, iniciada ya por Waddingen
sus Annales en pleno siglo XVI, y repetidas por Lorenzo Zurio y los historiadores
franciscanos de las diversas provincias de Nueva Espaiia.

IV. EL LIBRO RELIGIOSO COMO EXPRESION DEL PENSAMIENTO Y VEHICULO
DE EXPANSION

Sélo una breve indicacién sobre libros de espiritualidad en sentido estricto; es
decir, sin atender a sermonarios, hagiografia, poesia, musica, artes plasticas.

Uno de los medios mas seguros de captar la realidad de una época y su idio-
sincrasia es el libro, como vehiculo del pensamiento y de su posible expansién.
Los editores lanzan al mercado las obras que mejor responden a las espectativas
y gustos del lector medio, buscando favorable acogida. De ahi el valor del libro y
su mercado como fuente histérica. (Qué extension alcanzo el libro religioso es-
pafol en la Peninsula y en ¢l resto de Europa? (Cabe cuantificarlo y compararlo
con el de derecho, medicina, artes, novela, teatro, poesia...? Trabajo sencillo, pa-
ciente y de gran interés. Exigiria analizar los catalogos de las publicaciones de las
imprentas espafolas de la época. jOjala pronto den sus resultados los ordenado-
res! Entre tanto pueden ayudarnos los catdlogos de libros del siglo XVI conserva-
dos en las bibliotecas espafiolas y los Cuadernos Bibliogrdficos de Simén Diaz
10

Ofrezco una indicacion sobre el libro religioso en las imprentas de Valladolid
y Sevilla, siguiendo a M. Fernandez Alvarez y a B. Bennassar !1. Ambos coinci-
den en que los libros impresos en la Ciudad del Pisuerga hasta 1600 fueron 396,
Seguin Fernandez Alvarez son libros religiosos 170, es decir, el 42%, frente a 35 ti-

10J, Sim6n Diaz, Cuadernos Bibliogrdficos, n°12, 14, 15, dedicados a Poesia, Religién, Historia;
Mariano Alcocer Martinez, Catdlogo razonado de obras impresas en Valladolid, Valladolid, 1926; F.
Escudero y Pedroso, Tipografia Hispalense, Madrid, 1864,
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20 NUCLEOS DE PROPAGACION

tulos de literatura, (de ellos 13 novelas de caballerias):; 55 de derecho, y 19 de me-
dicina. Benassar habla de 87 libros teologicos, el 24,7%, pero no incluye entre
ellos los de predicacidn, historia religiosa y algunos aspectos morales. De ahi la
diferencia entre ambos.

La cata hecha en la tipografia hispalense entre 1500 y 1560 corrobora las con-
clusiones apuntadas sobre Valladolid, si bien algo rebajadas. De unos 273 titulos
aproximadamente impresos en la ciudad del Betis, es libro religioso el 31%. El te-
ma mas editado es el de las novelas de caballerias que, entre 1510y 1552 totalizan
76 libros de Amadises, Esplandianes y similares. En todo el siglo se imprimen 50
titulos de jurisprudencia; 13 de nautica; 19 sobre ultramar; 16 de ciencias; 5 de
musica y 58 de humanidades (s6lo 16 de ellos editan autores clédsicos). El siglo
XVI se despide con la muerte del Rey Prudente (1597), 1a peste de 1598-1600, el
dolor de la pérdida de 1a Invencible, y un bosque de obras religiosas que profun-
dizan en la oracién de propio conocimiento, de seguimiento de Cristo y de trans-
formacion en él. Su cima es Subida y Noche de San Juan de la Cruz.

En el Seminario HUMANISMO Y ESPIRITUALIDAD (Historia Moderna, Ca-
ceres) estamos haciendo un indice cronoldgico y de autores de las obras de es-
piritualidad en castellano publicadas desde el establecimiento de la imprenta
hasta 1750. Hemos excluido sermones, vidas de santos o tenidos por tales (salvo
algunos de especial relieve), tratados de dogma, moral y exégesis. Es un primer
intento, bastante incompleto, aun. Los mas son libros de ascética; no faltan los de
mistica. El ordenador dira el numero. Pasan bastante del millar.

Como complemento habria que afiadir unas palabras sobre el nimero de
ediciones del libro religioso en Espaifia y el de traducciones a otras lenguas. Des-
de estos puntos de vista el libro religioso espariol se constituye, sin duda, en el ve-
hiculo expansivo principal del pensamiento y vivencia cristiana espaiiola, si ex-
ceptuamos el hecho casi épico de la cristianizacion de América y Filipinas.

Es clasico repetir que el autor espafiol mas leido es el P. Luis de Granada. Lla-
neza enumera 4.208 ediciones al terminar su Bibliografia de Luis de Granada en 4
vols. (Salamanca, 1926-1928), y calcula que le quedaria por registrar todavia una
tercera parte de las ediciones hechas hasta 1904. Rousselot constata que el autor
del Libro de oracién y meditacién tuvo no menos de once traductores en Francia
entre 1574 y 1674. 12. Las ediciones espafolas en Italia y en los Paises Bajos pue-
den verse en Toda y Giel y en Pecters-Fontaines. 13. Necesitariamos catalogos si-
milares sobre el libro espaiiol impreso en Francia, especialmente en Lyon, puer-
ta librera hacia el corazén del Imperio.

11 M. Fernandez Alvarez, La sociedad espafola del Renacimiento, Salamanca, 1974, p. 41-44; B. Ben-
nassar, Valladolid en el Siglo de Oro, Valladolid, 1983.

12 Rousselot, Les mystiques Espagnols, Paris, 1867; trad. espafiola, Barcelona, 1907.

13E. Toda y Guel, Bibliografia espafola en Italia, 4 vols., Escornalbou, 1927-1930; J. Peeters-
Fontainas, Bibliographie des impressions espagnoles des Pays-Bas, Louvain, Anvers, 1933.
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Ofrezco dos botones de muestra de esa proyeccién del libro espanol en Euro-
pa a principio del siglo XVIL

a) Ejercicio de perfeccion y virtudes cristianas, del P. Alonso Rodriguez, jesuita,
Sevilla, 1609; alcanzé unas cien ediciones en castellano de la obra completa o de
resimenes de la misma. Ha sido traducido a 23 idiomas en edicion completayen
compendios, y alcanza un minimum de 474 ediciones: 39 en aleman, 182 en fran-
cés, (de ocho versiones distintas); 23 en inglés; 22 en latin; 10 en portugués; 59 en
italiano; 4 en polaco; 2 en japonés; 2 en hungaro; una en ruso, tagalo, tal-
mud... 14,

b) Meditaciones de los misterios de nuestra fe, Valladolid, 1605, es obra de Luis
de 1a Puente, jesuita. Camilo Maria Abad contabilizo, hasta 1953, 381 ediciones
completas o en compendios, con traducciones al aleman: 32 ediciones; arabe,
dos; bohemio, tres; chino, una; flamenco, 28; francés, 108; inglés, 7; italiano, 62;
latin, 40; polaco, 6; portugués, 6. Otros libros de Luis de la Puente totalizan 563
ediciones en castellano, latin, italiano, francés, inglés, alemdn, flamenco, portu-
gués, polaco...: 33, de Gula Espiritual; 42, de De la perfeccion del cristiano; 20, de la
Vida del P. Baltasar Alvarez; 7, de Vida de D* Marina de Escobar; 31,de Sentimientosy
avisos espirituales; 28, de Tesoro escondido; 3, de Jardin de Cristo,; 6, de Qbras comple-
tas; 12, de otras obras !5. No pocos hispanistas norteamericanos me preguntan la
explicacion del olvido de autores tan editados y de la importancia concedida a
otros libros y autores que no pasaron de una o pocas mas ediciones.

Algunos editores de Lyon enviaban agentes de Salamanca para hacerse con
los dictados en clase de algunos profesores. Asi salié a luz la primera edicion de
las Relecciones de Francisco de Vitoria en Lyon, 1557. A veces los vehiculos de
transmision fueron personas, v. g, los Padres Conciliares y los Tedlogos espafio-
les en Trento, o los predicadores que buscaron editores para sus obras en Paris,
Toulouse, Amberes... Tal es el caso de Francisco de Osuna. Recordemos un bello
aforismo latino de corte centro-europeo: Videre Pragam et audire Arriagam, ver la
bellisima ciudad de Praga y oir las lecciones del jesuita y profesor espafiol Rodri-
go de Arriaga.

El libro espaiiol estuvo de moda en Europa hasta principio del siglo XVIIL
Una estadistica sobre el libro religioso espafiol editado en Europa y traducido a
lenguas extranjeras, abrira al conocimiento de aspectos de interés de la historia
espafolaly desvelara muchas valoraciones sobre el libro de los ilustrados espa-
fioles en Europa en el siglo XVIIL, y el de nuestros literatos, cientificos y sabios de
cualquier ideologia en los siglos XIX y XX. Sera comparar la riqueza con la mise-
ria. Sin contar con que el censo demografico de espanoles en los siglos XVI y
XVII oscilé entre los siete y los nueve millones de habitantes. Como universita-

14 C. M. Abad, E! Venerable P. Luis de la Puente, Comillas, 1954, p. 88.
1S C. M. Abad, O. C,, p. 577-600.
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rio, busco ante todo la verdad, no el topico; la explicacion radical, no la repetida.
Muchas repeticiones pueden engarfiar, pero no convertir en verdad lo que no
lo es.

Este apartado se podria completar estudiando la ensenianza primaria en igle-
sias, studia latinitatis, colegios de jesuitas, predicacion dominical y catequesis de
nifos y adultos, mandada ya por el Cardenal Cisneros en el sinodo de Talavera;
los promotores de reformas y observancias, que se convirtieron en promotores de
irradiacién del pensamiento y vida interior; los fundadores espafioles de 6rdenes
religiosas, las escuelas teoldgicas, las vias de espiritualidad... (Quién conoce al
sacerdote madrilefio Antonio de Rojas y su obra Vida del espiritu, Madrid, 1628?
Mientras en Espafa es diversamente calificado por los te6logos, en Francias es
citado con grande estima en la disputa entre Bossuet y Fenelon, y entra de lleno
en la mistica inglesa a través del benedictino Agustin Baker 16,

No enumero doctrinas propagadas desde Espaiia en aquel tiempo: derecho
internacional, probabilismo como sistema moral, molinismo y bafiecianismo
como teologias de la libertad del hombre ante Dios, teologia de la sangre o recha-
zo del racismo con ocasion de los conversos judios, metodologias de teologia,
exégesis y espiritualidad; tratados De iustitia et iure y De legibus, sobre cambios, co-
mercio, banca... Tampoco estudio los libros llevados a América, Filipinas y Ja-
pon... 7.

REFLEXION FINAL

No ofrezco conclusiones sino un inicio de reflexion en torno a dos temas rela-
cionados de algin modo con esta comunicacion. En realidad la desbordan, pero
invitan al dialogo.

Lo dicho sobre centros intelectuales y vivenciales explica, o pareceria indicar,
que aquella sociedad constituia un cuerpo sano, sin grandes fisuras intelectuales,
morales, y espirituales. En realidad no faltaron ni variedad de opiniones, ni criti-
ca de sistemas, ni aspectos enfermizos, ni caminos desviados, ni manifestaciones
de oposicion, lo mismo en tiempo de los iltimos Trastdmaras que en la dinastia
de los Habsburgo.

16 Parece existir una edicién anterior en Lisboa, 1627. Fue traducida al francés y al portugués; Eulo-
gio Pacho, “San Juan de la Cruz y Juan de Santo Toms en el proceso contra Antonio de Rojas”, Ephe-
merides Carmeliticae, 22, (1971), 349-390; Salvin-S. Cressy, The Life of Father Baker, London, 1933; M.
Andrés, Los Recogidos. Nueva visién de la mistica espafiola (1500-1700), p. 730-747; Pietro Zovatto, La pole-
mica Bossuet-Fenelon. Introduzione critico-bibliografica, Padova, 1968.

17 Lépez Gay, Las corrientes espirituales de la misién del Japén en la segunda mitad del siglo XVI, Ma-
drid, 1972.
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La oposicidn toma forma de comunidades, germanias, alumbradismo, eras-
mismo, protestantismo, valoracién de la conquista, evangelizacion y gobiemoen
América y de diversos aspectos en la metropolis. Tiene unos linderos aiin no del
todo perfilados, y se puede considerar como manifestacién de salud, o como pe-
quefias enfermedades de un cuerpo social, lleno de vida. El cisma protestante,
con sus derivaciones politicas y sus principios cargados de exclusividad, abocé a
toda Europa a la intolerancia desde el dangulo de la integridad de la fe. (Qué na-
cién o qué cuerpo religioso o social fue el primero en llegar a la intolerancia?
{Cudl mas duro en mantenerla?

Es clara la evolucion en Espana desde Carro de dos vidas, en 1500, hasta los au-
tos de fe de 1559. Gémez Garcia propone como virtudes fundamentales del caba-
llero en la lucha contra los pecados capitales, y para alcanzarla union de Dios, la
estrenuidad, severidad y benignidad. Los politicos espanoles de la segunda mi-
tad del siglo XVI y primera del XVII buscan alejar del suelo peninsular las gue-
rras que ensangrentaban Francia, los Paises Bajos, el Imperio e Inglaterra. Y lo
consiguieron hasta 1640, guerras de Cataluia y Portugal, consagracion decisiva
de nuestra decadencia.

Alaluz de todo esto cabe analizar la afortunada afirmacion de M. Bataillon,
convertida casi en axioma indiscutible, y tan intencionadamente matizada por
é1: “Se diria que Espafia entera se congrega tras una especie de cordon sanitario
para salvarse de alguna terrible epidemia” 18. (Se trata de un cuerpo sano, con to-
dos los problemas que conllevan recios tiempos, al cual se ayuda con medicinas
acertadas o desacertadas? (O mas bien de una fachada externa, que encierra un
ser mortecino? (Es el cordon el que salva al cuerpo, o se trata de un cuerpo sano
que se defiende con fuerza interior de las toxinas que le invaden? (Consiste prin-
cipalmente ese cordon en el indice de libros prohibidos, en los autos de fe, en 1a
prohibicion de salir al extranjero a estudiar, o también y sobre todoenlavidain-
telectual de las universidades y colegios, en la fuerza espiritual de los centros de
vivencia religiosa, en los libros, en la formacion cristiana del pueblo? {La epope-
ya de la cristianizacién de América es obra de unos cuantos frailes o de todo un
pueblo? (Qué sentido tiene la antitesis entre Martin de Valencia y Martin
Lutero?

La segunda observacidn se refiere a la interseccidn entre escolastica y huma-
nismo. Escoldstica no es un sistema de doctrinas sino un método de abordarlas a
través de un lenguaje sencillo, un procedimiento constante de divisién y una es-
tructura de razonamiento siguiendo unas leyes fundamentales de valor de la gra-
matica, 16gica, autoridad y razon, aplicadas de modo cambiante segun las cultu-
ras y los tiempos. También el humanismo es una actitud y un método basado en

18 M. Bataillon, Erasmo y Esparia, México, 1950, 11, 335.
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24 NUCLEOS DE PROPAGACION

el analisis filologico y en el valor del sentido literal. Valla, Erasmo y Lutero mar-
chan por el mismo camino antiescolastico.

La escolastica espafiola del siglo XVI renueva el método, aborda problemas
nuevos, con estilo literario mas cuidado y menos impersonal, con mas atencion a
la historia y con no pocas referencias a la vida. No es el escotismo, ni el nomina-
lismo ni el tomismo del siglo XV, sino algo distinto, bautizado con el nombre de
segunda escolastica. Muchos te6logos y autores espirituales son grandes exége-
tas; casi todos los exégetas son insignes teélogos; muchos te6logos son buenos
humanistas; muchos autores espirituales son destacados tedlogos y escrituristas
y humanistas; no pocos literatos y artistas conocen a fondo el depdsitode la fe y
lo proponen brillantemente en sus obras. Esa novedad nace del encuentro y su-
peracidn de las tres escuelas teolégicas tradicionales y de sus armonizacién con
el humanismo.

Humanismo es término equivoco, o al menos anélogo, que responde a reali-
dades diversas en los diversos autores. El humanismo espafiol no coincide con el
de Valla, Erasmo, Hutten o Budé. Estos atacan a la escolastica que en su tiempo
florece en Paris, Colonia, Napoles, Estrasburgo...; no conocen la escol4stica es-
pafiola, renovada en sus métodos y temas desde la crisis de Pedro de Martinez de
Osma en Salamanca en torno a 1470, y sobre todo desde la fundacion de Alcald y
la llegada a Salamanca de Francisco de Vitoria.

Los grandes humanistas espafioles son filologos, pero en ellos cabe la poesia
cristiana junto a la clasica; los exegetas se basan en el sentido liberal y filologico,
pero no excluyen el contenido teoldgico de los otros sentidos, como tesoro de la
Iglesia; incluso alguno de ellos fue catedratico de teologia escolastica, como Luis
de Ledn; los misticos, como Osuna, Granada, Juan de Avila ponenelideal en po-
seer a la vez teologia escolastica y mistica; los tedlogos aceptan muchos postula-
dos del humanismo en lo referente al estilo, incorporacion de la Biblia y Santos
Padres, atencion a los problemas del hombre; tedlogos y misticos tienen agudo
sentido de las grandezas y miserias de la condicion humana y de sus inmensas
capacidades; la postura de los misticos en los binomios Creador-criatura, hom-
bre viejo-hombre nuevo, fe y obras, esperanza y posesion es mds exigente que el
Dios s6lo, Cristo sélo, fe sola, gracia sola, de Lutero y Calvino. Realmente el hu-
manismo y renacimiento espafiol constituye una cima peculiar.

Los tedlogos se consideran como algo nuevo. Distinguen antiguos (Santo To-
mas, Pedro Lombardo, Escoto,..) modernos (nominalistas y humanistas) y noso-
tros. {Fueron algo distinto? {Fueron un tertium quid, unatercera fuerza? He ahi el
problema. Personalmente creo que si. Ellos aceptan y subsumen muchos valores
de los antiguos y modernos, y los amasan en algo distinto: no rechazan a Erasmo
por su método teolégico, aunque nolo aceptan en su totalidad, sino por sus frases
confusas en puntos de fe, que desdicen del progreso a que se ha llegado en el siglo
XVI, seglin parecer de Vitoria y de Sdnchez Ciruelo, en Valladolid en 1527: “Es
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facil que las frases que se reprochan a Erasmo sean entendidas por él en el senti-
do mas catdlico, y esto es creible. Pero de ello no es de esperar nada bueno parala
consolidacion de la fe, y pueden perjudicar a la fe de los flacos, de los irreflexivos
o de los jovenes” 19, Lo mismo dice autor tan poco conocido y tan desnotado co-
mo Luis de Maluenda, en 1537: *Y no se dice aqui esto para decir que los Colo-
quios (de Erasmo) son libros heréticos, ni de hereje..., siendo el autor tan gran
cristiano... y siendo ya difunto y siendo posible que esté en gloria... por su santa
intencién y trabajosos estudios, mas para dar a sentir que los libros que tienen al-
gunos resabios peligrosos son brasas para los simples y para los de vidas vicio-
sas... Como lo hemos experimentado en estos reinos” 20,

{Cémo llamar esa realidad de modo idéneo? (Humanismo teologico? No im-
porta el nombre sino su realidad y el estudio de la misma, como fusién de huma-
nismo y escolasticismo. Tenemos impresas sus fuentes; plasmadas en lienzos,
piedra, madera, poesia y arte dramatico sus repercusiones. Sélo falta estudiarlo a
fondo. No apliquemos esquemas genéricos, de entrada, ni las teorias clasicas so-
bre el renacimiento y humanismo, sino estudiémoslo desde dentro, en sus ideas y
realizaciones. Conocida esa realidad, resultara rica la comparacion y constata-
cién de coincidencias y diferencias.

MELQUIADES ANDRES
Universidad de Extremadura

19 M. Andrés, La teologia Espafiola en el s. XVI, 11, 278.
20 M. Andrés, O. C,, 11, 278.
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EL SIMBOLO, DE LUIS DE GRANADA
COMO TEXTO HEXAEMERAL

TRATADO CATEQUETICO

Introduccidn del Simbolo de la Fe aparecié en Salamanca, editada porlos Here-
deros de M. Gast, en 1583, el mismo afio en que se publicaba uno de los mas
importantes indices inquisitoriales del XVI!. Tanto este indice como el que salié
el afio siguiente fueron ordenados por el Inquisidor General Gaspar de Quiroga,
a quien precisamente va dedicada la obra de Fray Luis, cuya Gufa de Pecadores en
su version primitiva, o no reelaborada, es decir, 1a que reproduce el texto de 1556,
aun va a figurar en el indice de 1584. De este modo, la legislacion valdesiana de
1559 seguia actuando en la censura de 1584, y 1a sombra inquisitorial de ayer con-
tinuaba pesando en el animo del dominico?, que habia podido comprobar como

1 Los primeros trabajos para la elaboracion del catalogo de 1583 se iniciaron con el comienzo de la
década de 1570. El repertorio, por tanto, iba a tardar mas de una docena de afios en ver la luz piblica.
Sobre la estructura y sentido, asi como la cronologia interna, de este documento, cf. Virgilio Pinto Cres-
po. “El proceso de configuracion y elaboracién del Indice Expurgatorio de 1583-84 en relacién con
otros indices del XV1”, en Hispania Sacra, XXX (1977),201-54. Otras observaciones, de indole compara-
tiva, entre los indices de 1583 y 1584, y entre éstos y los anteriores, en Mariano y José Luis Peset Reig,
“El aislamiento cientifico espafol a través de los indices del inquisidor Gaspar de Quiroga, de 1583 y
1584”, Anthologica Annua, XV1 (1968), 25-41.

2 No dejaria, desde luego, de apesadumbrar un tanto a Luis de Granada el hecho de seguir constan-
do en el Indice, aunque al frente del mismo pudieran leerse las siguientes puntualizaciones: “Cuando
se hallaren en este catdlogo prohibidos algunos libros de personas de grande cristiandad... no es por-
que los tales autores se hayan desviado de la Sancta Iglesia Romana..., sino porque, o son libros que
falsamente se les han atribuido..., o por no convenir que anden en lengua vulgar, o por contener cosas
que, aunque los tales autores pios y doctos las dijeron sencillamente y en el sano catélico sentido que
reciben, la malicia de los tiempos las hace ocasionadas para que los enemigos de 1a fe las puedan torcer
a proposito de su dafiada intencion”.
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28 EL SIMBOLO, DE LUIS DE GRANADA

las prohibiciones de libros se iban haciendo mas severas y estrechas con el
tiempo.

A tenor de estas circunstancias, la dedicatoria del Simbolo a Gaspar de Qui-
roga no era meramente protocolaria, sino que constituye un gesto coherente con
los propésitos y contenido de la obra. Luis de Granada, en efecto, se sumaba con
esta voluminosa y densa aportacion al combate en defensa de la ortodoxia cato-
lica, apremiado por la necesidad de los tiempos heréticos que corrian’, y lo hacia
mediante un escrito acerca de los fundamentos de la fe. La practica militante en
el dominico va a intensificar la que es mas caracteristica en él, o sea la de 1a afir-
macion ideoldgica positiva, renunciando al polemismo? y al dicterio contra des-
viaciones, excentricidades y herejias. Luis de Granada, en fin, utiliza ahia la
estrategia de explicar el credo ortodoxo, y cubre con el silencio la posicion de
aquellos que sustentaban argumentos que la Inquisicion tenia por “erréneos”.
Tanto es asi que se niega a mencionar por su nombre a ninguna tendencia heré-
tica y a ninguin heresiarca de su tiempo.

Mas arriba se dijo que la dedicatoria al Inquisidor General no respondia a un
convencionalismo, sino que corroboraba un “compromiso” con la reforma en
aquella hora de la Iglesia espafiola. Cabe afiadir que el comienzo de la citada
dedicatoria (“Algunas personas virtuosas me han pedido, por veces... escribiese
un catecismo”) tampoco debid tener caracter de topico renacentista, antes bien
traducia el interés, de personas muy conscientes, y del propio Gaspar de Quiroga,
de que en aquella encrucijada la pluma de Fray Luis se moviese al compas de la
jerarquia. Nadie m4s idoneo, desde luego, dada su reconocida capacidad cate-
quética, demostrada en buen nimero de obras; dado su arraigo y su difusién
popular como autor de libros piadosos, y por ende su alto grado de representati-
vidad religiosa en el pueblo espaiiol de la época.

La peticién era para que escribiese un tratado ad hoc, esto es una explicacién
de cuanto el cristianismo debe saber$, en forma de manuals, y a través de 1a dia-
léctica de preguntas y respuestas. Pero de libros de este tenor se habian com-

3 Asilo expresaba Fray Luis a San Carlos Borromeo, en carta del 9 de septiembre de 1582, en la que
se lee que “el Cardenal Inquisidor General de Espatia dice que este libro era necesario para este reino,
como ¢l me lo significé por sus letras”. Cf. Obras, BAE, XIV, p. 481.

4 Podria haber terciado, por ¢jemplo, siquiera alusivamente, en cuestiones tales como la polémica
en torno al libre albedrio que enfrentd por entonces a Bafiez y a Molina, y sin que les reprendiera, por
ello, el Santo Oficio. A Luis de Granada, por lo demas, no le resultaba impropio referirse a sucesos y
problemas contemporaneos, y asi el cap. XX11 de 1a Quinta Parte lo constituye una “Relacion de siete
sacerdotes que padescieron por la fe de la Iglesia romana el afio de 1582 en Inglaterra”,

5 En puridad, de cuanto el cristiano debe saber bdsicamente o, como explica Fray Luis en el epigrafe
111 del prélogo “Al cristiano lector”, de “los articulos y misterios de nuestra fe (que es en lo que princi-
palmente se ocupan los catecismos)”.

6 En principio, un catecismo consiste en un compendio susceptible de ser recordado sin mayor difi-
cultad. Pero era de recibo que Luis de Granada iba a aportar, al género, una obra diferenciada, por lo
intensa y extensa. .
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puesto ya muchos en aquella centuria, y Fray Luis no quiso realizar un titulo mas
de este signo’. Muy al contrario, su pretension fue singularizarse, dentro de tan
nutrida serie, valiéndose de distintas innovaciones, a la cabeza de las cuales esta
el empeno en escribir una Introduccion a los catecismos tradicionales, una dila-
tada introduccion que fuese metodoldgicamente util para contribuir a un mejor
entendimiento de los puntos centrales de la doctrina cristiana, cifrados por él
mismo en la Creacién del mundo y la Redencion.

Una introduccién a los catecismos no deja de ser igualmente un catecismo, y
en consecuencia no extrafia que la obra llegara a editarse en latin, en vida del
autor, con el significativo titulo de Cathecismus in Symbolum Fidei. Es mas: una
introduccion asi concebida puede calificarse como el mas fundamental de los
catecismos, pues se centra en los asuntos centrales que han de conocer los cate-
quizados, los lectores. En el titulo mismo de este texto cimero se halla implicitala
idea de ayuda sustancial para iniciarse, y para confirmarse, en materia de fe, de
ahi el vocablo Introduccién, equivalente entre los latinos del término fsagoge, y en
el que también resuena, probablemente, la idea de explicacion contenida en el
frontispicio Explanatio Symboli, de San Ambrosio, es decir confirmacidén argu-
mental del “Simbolo”, del Credo8. “Simbolo” vale tanto, pues, como seiial dife-
renciadora de una militancia, en este caso la del seguidor de Cristo%, y esta sefial o
ensefia no es sino el Credo, el “abc” del cristiano, su riqueza comuin.

7 Acerca de las modalidades catequéticas de la época, cf. J. R. Guerrero, Catecismos espafloles del
s. XVI La obra catequética del Dr. Constantino Ponce de la Fuente (Madrid, 1969).

8 Toca seflalar que los términos con que se ¢xpresaba el texto ambrosiano del Credo no son idénti-
¢os a los del Breviario Romano, pues donde este proclama Credo in Deum Patrem omnipotentem, creato-
rem caeli et terrae, Ambrosio preceptuaba Credo in Deum Patrem omnipotentem, por lo que en la cateque-
sis ambrosiana, a diferencia del Sfmbolo, de Fray Luis, es secundaria la escala de las criaturas a Dios.
Cf. O. Faller, Sancti Ambrosii Opera Pars Septima, CSEL, LXXIII (Vindobonae, 1955) p. 13. Y asimismo
San Ambrosio, La iniciacién cristiana (Madrid, Rialp, 1977) p."30. También San Agustin escribi6 un Ser-
mo de Symbolo, texto brevisimo en el que se declara y comenta el Credo. Mds significativo es que lo hi-
ciera asimismo Santo Tomds, en su opusculo Expositio super Symbolo Apostolorum, scilicet credo in
Deum. Y por supuesto que lo comentaran Erasmo y Carranza. Recuérdese, del holandés, su Catechis-
mus, id est, Symboli Apostolorum (Coloniae: Typis Joannis, Bathenij, anno, 1533) una de las ediciones
mas difundidas), y del segundo, de Carranza, no se olvide que, en 1a primera de las cuatro partes de los
Comentarios... sobre el Catechismo Christiano (Anvers: Martin Nucio, 1558) se hacen diversas considera-
ciones sobre el Credo y se colocan, al frente de la obra, tres versiones distintas del “Symbolo™: el “Sym-
bolo de los Apdstoles en latin”, que empieza “Credo in Deum patrem omnipotentem, creatorem caeli
etterrae...”; el “Symbolo Niceno”, que comienza “Credo in unum Deum, patrem omnipotentem, facto-
rem caeli et terrae”, y finalmente el “Symbolo en romance” (“Creo en Dios padre todo poderoso, cria-
dor del cielo y de la tierra...”) Cf. p. 6 de esta edicién.

9 Al explicar Juan Diaz Rengifo, en el cap. CXV de su Arte poética espafiola (1592), qué habia que en-
tender por “Simbolo”, escribia que “se tomava algin tiempo en la guerra por una sefial, que aora dezi-
mos Dar el nombre: y por cualquiera sefia, en que se diferenciava un Exercito de otro. De aqui vino, que
con mucha propriedad la Doctrina de los Santos Apdstoles sumada en la profession de 1a Fe, se llama
Symbolo, porque en ella se diferencia el Catholico, del que no lo es” (p. 180). Addenda: F. Kattenbusch,
Das apostolische Symbol (Leipzig, 1900) 11, 501-54; 1. Ortiz de Urbina, El Sfmbolo Niceno (Madrid, 1947)
64-98; y AAVV, II Simbolo, Assisi, 1, 1961, 77-204.
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En corolario: uno de los dos polos doctrinales del Cristianismo es, segun re-
cordaba el autor, la Creacion del mundo, y el otro, tanto mas trascendental, 1a Re-
dencion, obras que Luis de Granada compara, en el preliminar dirigido a los lec-
tores, a “dos grandes libros en que podemos leer y estudiar toda la vida, para ve-
nir por ellos al conocimiento de él y de la grandeza y hermosura de sus
perfecciones”. La Creacion del mundo se designa en la Introduccién como “libro
de las criaturas” y se corresponde con el principio del “Simbolo”, o por expresar-
lo en palabras del dominico, con “la primera parte del Credo, que pertenece a la
persona del Padre, que es, Creo en Dios Padre todo poderoso, criador del cieloy
de 1a tierra”10. Profesada la creencia en el Creador, manifiesta en la apertura del
Credo, el “libro de las criaturas™! demuestra, por la razdn, la existencia de Dios,
y acerca al hombre al conocimiento de su grandeza y perfecciones.

DE LAS PARTES Y ESTRUCTURA

Respecto a su estructura!2, el texto se divide en cinco Partes, 1a Primera de las
cuales se ha juzgado tradicionalmente como mas notable: es el libro sobre la
Creacion. En la Segunda, glosa Fray Luis las excelencias de la fe cristiana, y las
ilustra con el martirologio, culminando con la victoria de Cristo sobre la paga-
nia. La Tercera y Cuarta Partes versan acerca de la Redencidn, aunque de modo
distinto, porque en 1a una se explican veinte beneficios derivados de la Cruz, alos
que siguen cinco espléndidos didlogos entre un maestro y un discipulo, y en la
otra se intenta probar como el Mesias profetizado es Cristo, y se afaden once dia-
logos —del mismo caracter de los anteriores— para rebatir a quienes dudan en

10 Para la identificacion entre “Simbolo de la Fe” y “Credo”, en Luis de Granada, se remite a la Pri-
mera Parte de su Compendio y Explicacién de la Doctrina Cristiana, esp. caps. 11 y 111.

11 Declarar los argumentos del “libro de las criaturas” suponia, indirectamente, una contestacion
al luteranismo, que obvia este itinerario hacia Dios para concentrarse en el cristolégico: “No merece
ser llamado tedlogo quien trata de entender las perfecciones invisibles de Dios por la contemplacién
de las criaturas, sino el que conoce las huellas y lo interior de Dios mediante los sufrimientos de la
Cruz”, Cf. Lutero, Obras (ed. Weimar), 1, 354-63. Citado por Melquiades Andrés Martin, en su estudio
Reforma espafola y reforma luterana (Afinidades y diferencias a la luz de los misticos espafioles, 1517-
1536), (Madrid: FUE, 1975) p. 30.

12 La materia del catecismo podia repartirse de acuerdo con dos métodos, el ciclico, y el lineal. Por
el primero, se desarrollaba la tem4tica enteramente, y luego se acostumbraba a volver a ella con més
detenimiento. Por el segundo, la materia se despliega conforme a un orden 1dgico, y no se la recupera
después. El Concilio de Trento, que habia promovido la confeccién de catecismos ante 1a necesidad de
instruir al pueblo, aconsejaba que se expusiese la doctrina cristiana segun el orden secuencial, pero
permitia organizar la estructura atendiendo a la peculiaridad de las circunstancias. En cualquier caso,
el catecismo debia ajustarse a una particion cuatripartita, iniciada con el comentario del Credo. Y de
hecho cuatripartita es la formula de Luis de Granada, aunque aflada una Quinta Parte. Con anteriori-
dad a Trento, cuando no se habian dado las orientaciones de referencia, era distinto, y asi, por ejemplo,
Constantino Ponce de la Fuente sefalaba que lo propio era dividir el “Simbolo de 1a Fe” en tres partes,
en correlato con las personas del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo.
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esa creencia. Ademas, en la Cuarta se incluye un opusculo que no es sino un bre-
viario para instruccidn de los infieles, breviario mas que oportuno en una obra
que, en su conjunto, también cabe interpretar como un tratado de aplicacién mi-
sional’3. La Quinta, por ultimo, escrita dos aflos después del Simbolo, recapitulay
redistribuye el sumario de las anteriores, no sin algunas ampliaciones!4.

La Tercera esla Parte mas importante del Simbolo!5, 1o que subraya incluso la
estructura quintuple, cuyo epicentro estd conformado por el misterio de la Re-
dencién. Desde este punto de vista, la Primera Parte actuaria como invitacion su-
gestiva para aproximarse y adentrarse al arbol de la Cruz, y asi conocer sus fru-
tos. De otro modo: por medio del mundo de la naturaleza (Primera Parte) se pue-
de alcanzar el mundo sobrenatural, presidido por Cristo y el Espiritu Santo, y
flanqueado por la Iglesia Catolica, la Sagrada Escritura, y los ejemplos de santos
y de martires.

La estructura del Simbolo responde, desde luego, a un plan muy pensado, de
ahi que sean rechazables algunas criticas en sentido contrario vertidas sobre la
obra, por cierto en extremo medida y meditada, tanto si se hace referencia al con-
junto de sus Partes como a cada una de ellas en concreto, y en particular a la Pri-

13 A la Cuarta Parte se afiade, en efecto, “un tratado de la manera de enseiar los misterios de nues-
tra fe a los que se convierten de los infieles” (Cf. Obras, BAE, V1, p. 601) Tema del momento, recuérdese
que, justamente en 1583, se publicaba en Los Reyes, por Antonio Ricardo, 1a Doctrina Christiana y Cate-
cismo para instruccién de los indios, del P. José de Acosta, opusculo de 32 pp.

14 Cf. estas ajustadas apreciaciones de Moore en torno a la Parte Quinta: “In four large volumes,
Granada has covered the subject of Christian faith. He decided to summarize each book in a treatise.
Presumably this compendium serves the dual purpose of providing a short form for those who lack the
time or patience to read the four volumes as well as a review for those who have read the first four. The
first of these treatises is a true compendim of the first volume”, en Fray Luis de Granada (Boston: Tway-
ne, 1977) p. 113. La Parte Quinta es compendio, realmente, pero no ¢l enteco tipo de resumen que se de-
duciria de ser cierta la opini6n, que no compartimos, de Lain en su, porlo dem4s, admirable monogra-
fia sobre el dominico: “no pasa de ser-dice-un compendio de las cuatro que la preceden” (Cf. La antro-
pologta en la obra de Fray Luis de Granada (Madrid: CSIC, 1946) p. 268. Muy al contrario, sin negar el
carécter de epitome, procede subrayar en la Parte Quinta la nueva reelaboracidn de la materia, su des-
pliegue de otro modo, y a menudo a base de aumentos. Lo decia el propio dominico al frente de la ed.
de Salamanca de 1585: “Mas aqui advierto que este summario de tal manera ¢s summario de las cuatro
partes de nuestra Introduccion, que a veces afiade otras nuevas consideraciones y sentencias que des-
pués acé se han ofrecido” (de la dedicatoria “Al cristiano lector™), en Obras, BAE, VI, p. 601, Nada mas
cierto: Luis de Granada amplifica, acumulando historias martiriales, entre las que cobran especial sig-
nificacidén las acaecidas en Inglaterra. Igualmente aflade muchos ejemplos de animalistica a los ya
consignados en la Primera Parte, tal vez a vueltas de la relectura de algin opusculo mas, y con seguri-
dad al aumento de observaciones personales no escritas antes, y sin duda a nuevos datos obtenidos por
comunicaciones verbales.

15 José Luis Abelldn ha estudiado con atencidn la estructura y sentido de la Tercera Parte, que se
subdivide en tres tratados, el primero de ellos en torno a “los frutos del 4rbol de 1a Santa Cruz”, el se-
gundo sobre “las figuras del misterio de Cristo”, mientras en el iltimo, en forma dialogada, se responde
a las cuestiones planteadas a propdsito de dichos asuntos. Para Abelldn, “La cristologia que de esta
forma desarrolla fray Luis se expresa en un gran conjunto simbdlico, cuyo eje es 1o que él llama ‘el 4r-
bol de la Cruzy sus frutos’(...). De hecho, se produce aqui una derivacion de la materia del cuerpo mis-
tico hacia el simbolismo del 4rbol; se pasa asi de la imagen de ‘1a cabeza y los miembros’ a la de ‘el ar-
bol y las ramas (o frutos)’ (...)" Cf. Ef erasmismo espafiol (Madrid: El Espejo, 1976) pp. 217 y ss.
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32 EL SIMBOLO, DE LUIS DE GRANADA

mera, ajustada ala pauta hexaemeral, como mas adelante se mostrara, y de modo
subsidiario ajustada a la guia estructurante del “orden” y “escala” perfectiva de
los seres. Pero si la dispositio del Simbolo puede explicarse, de manera suficiente,
con las razones intrinsecas que se acaban de apuntar, no es menos cierto que la
cuestiéon aun se redondea cuando se recuerda el papel decisivo que juegan Cice-
roén y Santo Tomas en Fray Luis. En efecto: tanto el ciceronianismo como la esco-
lastica coinciden en el encuadre de sus argumentos dentro de una sistemética
muy estructurada, en cuyo seno destaca una notoria preocupacién por los gran-
des ambitos tematicos, las divisiones y subdivisiones, etc. En cualquier caso, la
arquitectura del Smbolo es impecable, y singularmente lo es la de 1a Primera Par-
te, tal como pone en evidencia un mero vistazo al indice de las materias desarro-
lladas, y confirma el despliegue de las mismas.

TEXTO HEXAEMERAL: PARADIGMAS

La Primera Parte del Stmbolo, en la que se comenta y se pondera la Creacién
del mundo, se configura de acuerdo con el disefio y el contenido hexaemerall6, y
aqui importa declarar que proponemos que se designe como hexaemeral, al me-
nos en la plena acepcion del vocablo, aquella clase de textos que se inspiran en el
capitulo I del Primer libro del Génesis, de guisa que no seria de aplicacién la pala-
bra a todas las obras en las que lo hexaemeral es complemento, no materia basi-
ca, ni aquellas otras cuyo asunto no es la Creacion del mundo (cap. I), sino la si-
tuacion del hombre en el Paraiso (IT), su tentacién y caida (III), y 1a historia de
Cainy Abel (IV), ya que entonces lo que prima no es propiamente 1a Creacidn, si-
no la Redencién!’. Lo hexaemeral implica Creacidn, implica equilibrio y com-
paitia, en el cosmos, de las criaturas todas. Pero el sector culminante de lo hexae-
meral, que ya no es hexaemeral sensu strictu, implica rupturas: ruptura con el en-
torno, con el eco-sistema, si cabe decirlo, y rupturas entre los hombres, y con
Dios: implica Redencidn!s.

16 E1 término hexaemeron, del que deriva hexaemeral, fue empleado por vez primera por Filon de
Alejandria, y luego por Teéfilo de Antioquia.

17 La precisién no me parece excusable, ni una licencia para recortar la amplitud del asunto, sino
un pertinente criterio deslindador. Valgo como ejemplo que en los indices de 1a Patrologia de Migne fi-
gura el capitulo In Hexaemeron diferenciado del que se titula /n Adam, In Cain, y subsiguientes. Los co-
mentarios In Hexaemeron son comentarios al Génesis, pero éstos no tienen por qué afectar a la creacion
en seis dias, sino que incluso pueden prescindir del tema y centrarse en Noé o en Abraham, por citar
tan sélo dos posibilidades.

18C{. André Dumas, “Crise écologique et doctrine de la Création™, Recherches de Science Religieuse,
LXII (1974), 563-78.
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Efectuado el distingo entre lo hexaemeral y 1o que no es, en puridad, hexae-
meral, procede advertir que Luis de Granada tuvo distintas opciones a la hora de
glosar la Creacion del mundo. Pero descartadas las cosmogonias cldsicas, y las
semiticas no hexaemerales!9, y amén de acudir directamente al relato biblico, al
dominico se le ofrecian como presunto modelo algunos textos literarios de Occi-
dente y los patristicos relativos al Génesis0.

Tocante a obras literarias, la eleccién debia ceflirse practicamente a la poesia
épica, en la que si ha habido una serie de textos hexaemerales, a diferencia de la
poesia dramatica, que se decant6 con preferencia por la figura de Adan y el mito
del Paraiso?!, como lo confirman los monumentos teatrales heleno-eclesiasticos
y litirgico-latinos, y algunos misterios medievales vernaculos, y aun no pocos au-
tos del siglo XVI. En efecto: en el Simbolo pudo haber, pero no los hubo, estimu-
los de distintas composiciones épicas que se crearon en los siglos IVy V, tales co-
mo la cosmogonia del hispano Juvenco, o la del cartaginés Draconcio, y singu-
larmente la del presbitero de Braga Avito, que también canté el principio del
mundo en metro heroico. Y tampoco se da influjo alguno de los versos de otro
Avito, pero este Santo (455-519), autor del Poematum de Mosaicae Historiae Gestis,
cuyo libro primero, De initic mundi, repercutié en Milton22,

Sies que supo de su existencia, igualmente iba a dejar de servirse de otros tex-
tos en verso, ya mas préximos en el tiempo, como el de la segunda mitad del XV
que escribié Mossen Azam de Tarrega, al que se debe la obra latina titulada De
Hexaemeron, seu de opere sex dierum, que él mismo vertié en dodecasilabos caste-

19 Realizar una obra de tipo hexaemeral supone cumplir con un canon de estructura que, de por si,
ya descarta otros parametros formales diferentes. Piénsese en el Sefer Yesirah, o Libro de la Creacion,
compuesto en la Palestina del siglo VIIL, y en el que la Creacién del mundo se narra de conformidad
con “diez sefirot 0 emanaciones y las 22 letras del alfabeto hebreo. Cf. Fernando Diaz Esteban, “La len-
gua del Paraiso”, Anuario de Filologia, VIII (1982), p. 124.

20 Para los textos, literarios y no literarios, inspirados en el Génesis en la tradicién cristiana, cf. F. E.
Robbins, The Hexaemeral Literature. A study of the Greek and Latin commentaries on Genesis (Chicago
University Press: 1912) Claude Tresmontant, La métaphysique du christianisme et la naissance de la philo-
sophie chrétienne (Paris: Seuil, 1961) pp. 89-249; Y. Congar, “Le théme de Dieu-créateur et les explica-
tions de I’hexaéméron dans la tradition chrétienne”, en L'homme devant Dieu (Mélanges offerts au Pére
H. de Lubac), (Paris: Aubier, 1963) A. Hamman, “L’enseignament patristique sur la création”, Ques-
tions liturgiques et paroissiales, 42 (1968), pp. 1 y ss; J. M. Evans, Paradise Lost and the Genesis tradition (Ox-
ford, Clarendon Press: 1968). Textos europeos no hispanicos, total o parcialmente hexaemerales, se ci-
tan en el estudio de Micheline Hugues, “Le sommeil d’Adam et la création d’Eve dans 1a littérature he-
xaemérale des XVIe et XV1le siécles”, Revue de Littérature Comparée, Abril-Juin, 1975, 179-203.

21 Para el mito de Adény el Paraiso, véase Elisabeth Frenzel, “Ad4n y Eva”, en su Diccionario de ar-
gumentos de la literatura universal (Madrid: Gredos, 1976) pp. 3-6.

22 La parte que dedica Juvenco a la creacién del mundo, en su obra, atribuida, Liber in Genesin,
consta tan s6lo de unos pocos versos, y por tanto pasa muy por encima de lo hexaemeral. Cf. Migne, SL,
XIX, p. 346y 85; sobre el De Opere sex dierum, de Draconcio, texto conocido también como Dracontii He-
xaemeron, cf. Migne, LX, pp. 599y ss; en cuanto al De initio mundi, de San Avito, es un texto tan sumario
que la tematica hexaemeral resulta irrelevante. Véase el De mosaicae historiae gestis libri quinque en SL,
LIX, p. 323 y ss.
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llanos?3. Y todavia en el radio de la literatura hexaemeral, hay que recordar que,
en los afios inmediatamente anteriores no solo a la salida, sino a la redaccion, del
Simbolo, en concreto en 1578, el protestante francés Guillaume Salluste Du Bar-
tas (1544-1587) dio a luz el poema Sernaine, ou Création, de enorme resonancia eu-
ropea. Empero, Luis de Granada cre6 la Primera Parte de la Introduccion... con
absoluta independencia de 1a Semaine, aunque cabe no descartar la posibilidad
de que la noticia —e incluso un hipotético conocimiento directo— de aquel texto
galo supusiera alguna activacion en la escritura del dominico.

En corolario, no es en el contexto, diacronico o sincrénico, de las obras litera-
rias de indole hexaemeral donde hay que buscar pretextos para el tema de la
Creacién del mundo en el Simbolo. Es mas: parece razonable convenir que Luis
de Granada prescindié de entrada de poema hexaemerales, dado que a él le inte-
resaba la teologia, por cima de la literatura, sobre aquel mito. En cualquier caso,
como texto poético ya tenia la palabra de Dios, en tantos supuestos poética por s,
ya tenia el Génesis. Otra de las razones del dominico para preterir los textos litera-
rios ante el relato biblico y los escritos de los Santos Padres, pudiera estribar en
que en aquellos se esta a veces rozando el peligro de error doctrinal, y Luis de
Granada evit6 sobremanera no caer —no recaer— en connotacion alguna de es-
te signo, maxime en los recios tiempos que corrian.

La Parte Primera del Simbolo se basa, en suma, en la narracién biblica yenla
rica y variada tradicion textual patristica. No obstante, conviene anticipar que no
todos los tratamientos del tema de la Creacién del mundo resultaban idéneos pa-
ra la clase de discurso que pretendia el dominico. No le eran utiles, por ejemplo,
los comentos generales al Génesis, pues el espacio concedido alo hexaemeral pro-
piamente dicho es excesivamente escueto, como ocurre en Origenes, con XVII
homilias ad hoc, en la primera de las cuales ya explica y comenta la Creacién en
seis dias. Otro tanto puede decirse de San Agustin, que guard¢ la pauta de la
Creacion en De Genesi contra manichaeos libri duo, pero se trata de una obra que,
como indica su titulo, esta concebida como réplica a las objeciones de los mani-
queos respecto a lo que se narra en el capitulo I del primer libro del Génesis. De la
escasa densidad de lo hexaemeral en este tratado puede dar indicio el que sélo el
primero de los dos libros se ocupa del cap. I, ya que el segundo se centra en los ca-

23 El traslado en castellano se encuentra en la Biblioteca del monasterio de El Escorial. Sobre este
escritor, cf. Antonio M. Parramon Doll, Presencia de las tierras de Lérida en las letras espafiolas (Lérida,
1962) pp. 18-9. En otro orden de discursos, no mucho hubiera podido usar Luis de Granada como pre-
texto en el caso de haber querido servirse de comentarios espafioles a propdsito del Génesis, toda vez
que en ¢l XVI no se editaron apenas, contra lo que pudiera sospecharse (otra cosa es que no se escribie-
ran). Hay que esperar a Antonio de Honcala (1484-1565) para ver editado el primero de dichos comen-
tos: es el Commentaria in Genesim (Compluti: in officina loannis Brocarii, 1555). Sobre este tedlogo, cf.
E. Llamas Martinez, “Antonio de Honcala, eminente biblista (1484-1565). Datos inéditos para su bi-
bliografia”, Homenaje a Pedro Sainz Rodriguez (Madrid, 1986) III, pp. 445-56.
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pitulos IT y III. Con todo, San Agustin escribié asimismo una interpretacion lite-
ral del Génesis, comentada punto por punto, en su De Genesi ad literam libri duode-
cim, cuyos tres libros iniciales son hexaemerales, y ciertamente propiciaron mas
de una cita del Simbolo.24,

San Gregorio Niseno es autor de In Hexaemeron explicatio apologetica, pero se
trata de un opusculo seco y sin apenas imaginacion y colorido, y en el que el tema
de la creacion del hombre se toca por encima, acaso por haber dedicado al mis-
mo un tratadito especifico, De hominis opificio, con diversas curiosidades de ca-
racter anatomico. A tenor de estos rasgos, unidos al de que apenas si concede de-
mora alguna a la animalistica, sino meras referencias, no sorprende que la obra,
una obra que se ocupa mas de la creacion del cosmos que de la de los seres vivos,
no fuera usada por Luis de Granada en el Simbolo2s.

Los comentarios biblicos de caracter alegorico no se adecuaban al proyecto
del dominico, cuyos propositos no incluian tampoco la convergencia con textos
discursivos como los de San Buenaventura, de quien se habia editado, en la Ve-
necia de 1546, 1a tercera edicién de sus flluminationes Ecclesiae in Hexaémeron, Di-
cho titulo, perteneciente al género de conferencias denominado collariones, toma
lo hexaemeral como referencia comparativa para explicitar sucesivas ilumina-
ciones o visiones espirituales gradualmente ascendentes que se corresponderian
con los dias de la Creacién, hexaemeralismo que es accidente, y no sustancia, en
el transcurso del tratadoZs.

La diversa tipologia de discursos patristicos sobre el Génesis que se ha men-
cionado no se ajustaba al modelo ideal albergado por Luis de Granada para la
Primera Parte del Simbolo, esto es a la idea de abundar, de manera tan concreta
como dilatada, en la consideracion de las virtualidades providenciales de la obra
divina de los seis dias, no sin defender simultdneamente el pensamiento ortodo-
X0 sobre la génesis del mundo, el aristotelismo y la tesis geocéntrica.

Estos requisitos concurrian en el Hexaemeron de San Ambrosio y en el de San
Basilio, recuperados respectivamente en 1527 y en 1532, en sendas ediciones de
Erasmo, en cuyos prologos reivindicaba la importancia teoldgica, cosmogdnica
y artistica de los dos textos. Esta recuperacién no fue nada casual, sino todo lo
contrario, en un momento histérico en el que las controversias religiosas y las
tendencias heréticas eran tanto o mas caracteristicas como en el siglo IV, centu-

24 Ademas de los tratados referidos, Agustin medito sobre la Creacion en los libros X1-X111 de sus
Confesiones. Acerca de este tema, cf. Marie-Anne Vannier, “Le role de I'Hexaémeron dans l'interpréta-
tion augustinienne de la Création”, Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques, LXX1 (1987), 537-
47,

25 C1. Abel F. Villemain, La elocuencia cristiana en el siglo IV (Madrid: Atlas, 1943) vol. L, p. 58.

26 Cf. el estudio preliminar a las Colaciones sobre el Hexaemeron, en Obras de San Buenaventura (Ma-
drid: La Editorial Catolica, 1972) pp. 139 y ss.
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ria de numerosas herejias y de 1a conformacién inaugural del género del Hexae-
meron por San Basilio?’.

Asi pues, el dominico encontr6 en San Basilio y en San Ambrosio la guia per-
tinente, aunque el canon prioritario fue el de San Ambrosio, tal como se seftala
con donosura en el capitulo XIII del Simbolo: “Advierto al cristiano lector que
ninguna cosa escribiré en esta materia que no sea tomada de graves autores, ma-
yormente del Hexaemeron de San Ambrosio, de quien saqué la mayor parte de lo
que aqui escribo. Y no es de maravillar que yo hurtase tanta parte, pues él tam-
bién hurto, todo lo que escribid, del Hexaemeron de San Basilio, poniendo en ele-
gantisimo latino lo que Basilio escribié en griego™.28 Una segunda cita, ahora del
cap. IILV, informa que, amén del grueso de los materiales, el Stmbolo se sirvié
igualmente de las pautas arquitecténicas de San Basilio y de San Ambrosio, co-
mo atestiguan estas palabras: “Imitando a aquellos dos sanctos doctores que diji-
mos, 8. Ambrosio y San Basilio, trataremos primero del mundo y de las principa-
les partes, que son cielos y elementos, y después descenderemos a tratar en parti-
cular de todos los cuerpos que tienen vida, como son las plantas y los animales, y
al cabo trataremos del hombre, que en el sexto y postrero dia fue criado”.

Estas citas ilustran perfectamente la procedencia primordial de estructura y
contenidos de la Primera Parte del Sfmbolo, contenidos cuyos rasgos providen-
cialistas acentu6 Luis de Granada con ayuda de trozos hexaemerales selectos de
Teodoreto?%, como cerciora esta cita con la que se remata el cap. I: “Teodoreto,
también autor griego no menos docto y elocuente, [que San Basilio y San Ambro-
sio] traté buena parte de este argumento en los Sermones que escribi6 de 1a divina
Providencia, de los cuales tomé los mejores bocados que hallé para presentar en
este convite espiritual al piadoso lector”.

27 Es de sentido comuin interrogarse acerca del por qué, en dos épocas histéricas tan distantes, pero
tal vez no tan distintas, como son los siglos IV-V,y el XV1, los Hexaemeron alcanzaron tanto cultivo. Es-
ta cuestion, estudiada por M. Thibaut de Maisiéres (Les poémes inspirés du début de la Genése a I'époque
de la Renaissance (Louvain: Librairie Universitaire, 1931) pp. 13-21, ha sido resumido de este modo por
José Lara Garrido: “La ortodoxia catdlica habia aumentado sus fuentes de referencia sobre la Crea-
¢ion al redescubrir, a comienzos del XVI, los Hexaemeron. En la antigtiedad cristiana, la necesidad_de
explicitar las escuetas noticias biblicas para polemizar con opuestas concepcions cosm_ogénicas hizo
nacer un género de comentario en prosa de caracter didactico y doctrinal. Esta profusa literatura, cuyo
auge se alcanzd entre los siglos 1V y V111, fue rescatada fragmentariamente por los humanistas, que ac-
tualizaron su funcidn y su sentido, en especial tras las ediciones prologadas por Erasmo de los Hexae-
meron de San Ambrosio (1527) y San Basilio (1532)". Cf. “La Creacién del mundo en la poesia barroca:
de la tradicion neoplatdnica a la ortodoxia contrarreformista”, Estudios sobre literatura y arte dedicados
al profesor Emilio Orozco Diaz (Universidad de Granada, 1979) 11, p. 246.

28 Las citas del Sfmbolo, en su Primera Parte, se toman de mi ed. en (Bruguera: Barcelona)
1984,

29 Las cinco primeras Orationes, de Teodoreto, coinciden en el tema, ya que no en la estructuracién,
hexaemeral, y versan sobre la Providencia divina a partir de la Creacion del cosmos (Oratio 1), de la tie-
rra.y el mar (Oratio 11} y del hombre (Oratio 111, IV y V).
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REESTRUCTURACION HEXAEMERAL

Las antecitadas manifestaciones del dominico sélo son precisas en lo concer-
niente a contenidos, pero no tocante a la dispositio de su texto. Luis de Granada,
en verdad, y como mas adelante se explicara con detalle, basa la materia de la
Primera Parte en Ambrosio y en Basilio, y secundariamente en Teodoreto. Pero
reestructura de modo muy peculiar dicha materia hexaemeral.

El Hexaemeron de San Ambrosio, ciertamente, secunda la secuencia biblica
hasta el punto de que esta se articula en sus libros, cada uno de ellos en correlato
con cada dia de la Creacion. Pero no reine en un mismo haz, como hara Luis de
Granada, lo que toca a primero y a cuarto dias. Y también diversamente de lo que
se lee en el Sfmbolo, Ambrosio mantiene hasta el término de su obra el paralelis-
mo entre dias de la Creacion y las creaciones de Dios, paralelismo desarbolado
por Fray Luis al dar nueva estructuracion al comento de las criaturas del par de
dias finales, a las que otorga un espacio textual significativamente desproporcio-
nado si se lo confronta con el de Ambrosio, quien guarda similares proporciones
para cada dia dela Creacién. Y hay que seitalar que, si bien Ambrosio sigue a Ba-
silio, por contra no distribuye los contenidos hexaemerales de manera coinci-
dente, sino con divergencias estructurales notables, ya que Basilio glosé y amplid
el cap. I del primer libro del Génesis en IX Homillas. Al narrar, asi pues, como se
creo el universo, el mismo material biblico recibe una disposicion original en Ba-
silio, Ambrosio y Luis de Granada.

Tal como se acaba de exponer, la dispositio de Granada diverge de la ambro-
siana en algunos aspectos, entre los cuales sobresale el planteamiento muy dife-
renciado con que se plasma el reino animal y el mundo menor, el hombre. Vea-
mos: como es bien sabido, la creacion de los animales se reparte en el Génesis en
dos dias: en el quinto cre6 Dios los acuaticos y las aves, y en el sexto las diferentes
especies de la tierra¥®. Pues bien: el dominico deja a un lado el esquema distribu-
tivo del quinto y sexto dias, y organiza la materia en doce capitulos, del XI al
XXII. De otro modo: a las creaciones de los cuatro primeros dias destina desde
los capitulos I'V al X3!, siete en total, cinco menos que a la creacion de los anima-

30 En el dia quinto el Génesis sitiia la creacién de animales domésticos de cualquier especie, asf co-
mo la de todas las clases de aves. En el sexto, Dios creé cuantas especies hay de ganados, es decir de
animales domésticos; de bestias de tierra, o animales salvajes, y de reptiles. Respecto a estos ultimos,
pesa el calificativo de abominaciones (cf. Levitico, X1,42)y se los considera impuros, al igual que “los se-
res vivientes de las aguas que carecen de aletas natatorias (s¢ mueven, no nadan, en el medio), los ani-
males y las aves que comen carne o pescado”. Cf. idem, X1, 46y la interpretacién ad hoc de E. R. Leach,
en “El Génesis como mito”, en Semdtica narrativa, Relatos biblicos (Madrid, Narcea, 1975) p. 37.

31 Interesa aqui preciSar que el tema hexaemeral comparece en el Simbolo con tres tratamientos: lo
hexaemeral como tema concreto que se comenta en uno de los capitulos —el 1ltimo, el XXXVIlI— de
la Primera Parte, y lo hexaemeral como contenido y estructura de casi toda esta Parte del principio, la
cual se redacta de nuevo, en formato mas reducido, en el Tratado Primero de 1a Parte Quinta. Con res-
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les, prueba fehaciente de la gran importancia que reviste en el Simbolo 1a noticia
animal, pues se acerca cuantitativamente a un tercio del contenido de la Primera
Parte. Dada su extension, el dominico ordena los datos sobre animalistica de
acuerdo con subdivisiones, y asi empieza refiriéndose a las propiedades que son
comunes a los animales, y sigue con las privativas de algunas especies determi-
nadas (abejas, gusanos de seda, por ejemplo) para acabar glosando las singulari-
dades de ciertos animales extraordinarios.

Es verosimil pensar que en la confeccion de esta monografia sobre los anima-
les haya podido influir, de algiin modo, el género de los bestiarios, de forma que
los capitulos en cuestion constituyen una suerte de bestiario, si se quiere, dentro
del tratado sobre la Creacion. Y evidentemente los rasgos de los bestiarios se dan
cita en el texto del Simbolo, toda vez que se hermanan ahilos datos de historia na-
tural con alguna que otra leyenda fabulistica, y determinadas descripciones cien-
tificas del comportamiento de los animales con las imprescindibles considera-
ciones morales y teoldgicas.

Catorce son los capitulos que comprende el tema de la creacién del hombre,
esto es del microcosmos, en cuya descripcion opera con el esperable orden meto-
dico: preambulo a la fabrica y partes del mundo menor, y caracteres del cuerpoy
de su contextura, y del alma y de sus facultades (sensitiva, afectiva e intelectiva),
mas dos capitulos de colofdn, uno sobre el hombre como imagen y semejanza de
Dios, y otro acerca de la especial Providencia divina en relacion a las cosas hu-
manas. Y tampoco es inverosimil, sino apropiado, pensar aqui que los numero-
sos capitulos en torno al ser humano adquieren caracteres de tratado especifico

pecto al contenido hexaemeral del cap. XXXVII1, ha escrito Lain: “Fray Luis termina la Primera Parte
de la Introduccion recapitulando su exposicion cosmogréfica y ordendndola segun el relato del Génesis,
al modo de las viejas homilias peri-hexaemeron”. Cf. La antropologta..., p. 27. Por lo que hace a lo hexae-
meral de toda 1a Primera Parte, esta se ajusta al disefio biblico de la Creacién, pero no sin algin reajus-
te dispositivo, En efecto: de acuerdo con su explicacion, en el capitulo XXXVIIl y final, de la narracién
del Génesis, “... en el primer dia se dice que cri6 el cielo y 1a tierra: porlo cual entendemos los cielos jun-
to con los cuatro elementos que estan debajo de ellos: tierra, agua, aire y fuego”. Pues bien: en vez de li-
mitarse a ampliar lo criado ese dia inaugural, lo une, seguramente por afinidad temética, a lo que se
creé en ¢l cuarto dia, “donde dijo Dios ‘Haganse lumbreras en el cielo, para que alumbren la tierra™. A
la Creacion obrada en el segundo dia, en el que, segiin narra el dominico, “mandé el Criador a las
aguas que dejasen este su puesto y lugar natural, y se recogiesen a otro seno, y dejasen la tierra descu-
bierta”, dedica un inico capitulo, €l 1X, al igual que a la Creacién hecha en el tercer dia, 1a cual consu-
me textualmente tan sélo el capitulo X, pese a que, con palabras del autor, “tiene mas diferenciaciones
de cosas que considerar que el segundo, que es cuando mandé el Criador a la tierra que produjese todo
género de plantas y arboledas™.

32 Recuérdese que este género, pero en forma dialogada, fue cultivado por Fernan Pérez de Oliva
en el Didlogo de la dignidad del hombre, impreso por vez primera en Alcal4, en edicién de Francisco Cer-
vantes de Salazar, en 1546. La idea de fondo, que traduce la admiracién por el hombre, fue populariza-
da, sin embargo, por Luis Vives, en cuya Fabula de homine se acufia el conocido nihil esse homini admi-
rabilis. Véase dicha fabula en Opera Omnia, ed. por G.y J. A. Mayans (Valencia, 1782-1790) vol. 1V, pp.
3-8, 0 en la admirable version castellana de Juan Francisco Alcina, en su edicién Didlogos y otros escri-
tos, de Vives (Barcelona: Planeta, 1988) pp. 155-62.
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dentro del tratado que los contiene, la Primera Parte del Simbolo. Tratado que re-
cuerda el género de la Oracion acerca de la dignidad del hombre (1496), de Giovan-
ni Pico de la Mirandola®, pero que recuerda también, y con mayor justeza sin
duda, la Oratio 11, 1a IV yla V del De Providentia, de Teodoreto, reflexiones en tor-
no ala Providencia de Dios demostrada en la fabrica del hombre, y en las posibi-
lidades humanas33.

Las criaturas —animales y hombre— de los dias quinto y sexto suman veinti-
séis capitulos, mds de dos tercios del primer libro, frente a los siete de los dias pri-
mero a cuarto. Y ademas, segun se ha propuesto, en el tratamiento de la materia
animal pudo gravitar el género de los bestiarios, en tanto que, paralelamente, en
el tema del hombre pudo hacerlo el género discursivo en torno a la dignidad hu-
mana. Puede aseverarse, por tanto, que a Fray Luis le interesé primordialmente
detenerse y ponderar el significado de aquellos extremos de la Creacion que fue-
sen mas susceptibles, acaso, de reflejar mas condignamente las perfecciones de
Dios,y de modo mas inmediato y testimonial. Complementando esta idea, puede
aseverarse asimismo que la clave maxima del Simbolo es la descripcion de aque-
1las caracteristicas de la naturaleza animal que mejor certifican el podery la Pro-
videncia de Dios, y también lo es el subrayado de la vertiente de servicio de usoy
posesion, asi como de adoctrinamiento y regalo, que la diversidad tipologica de
los animales presta al hombre, epicentro y culminacién de un universo fastuoso
puesto a sus pies, nocién cristiana que la cultura del Renacimiento contri-
buy6 a peraltar.

En suma, el tema y la estructura hexaemerales son contenido y forma basicos
de la Primera Parte del Simbolo, a excepcidn de los tres capitulos del principio y
de los tres del final, extensién de hasta treinta y dos capitulos que, en si, ya denota
una especificidad del texto de Luis de Granada en las letras occidentales, en las
que es recurrente lo hexaemeral, pero no tanto su utilizacion a la vez como argu-
mento y arquitectura de un libro entero, y menos aun de un libro —la Primera
Parte— de gran aliento en virtud del extenso espacio concedido a tanta descrip-
cién y a tantas consideraciones. Cabe afiadir, en conclusién, que también singu-
lariza al dominico la amplia, enriquecida e innovadora escritura del mito de la
Creacién del mundo, una escritura que seguramente se proyecto con la preten-
sion de culminar un punto de referencia obligado al respecto, una obra ci-
mera hexaemeral.

JOSE MARIA BALCELLS
Universidad de Tarragona

] 33 El tema de la creacion del hombre, asi como el de las caracteristicas de la fabrica del cuerpo y las
virtualidades dpl alma, constituia un médulo de discurso nada inusual en la Patristica, que cuenta con
no pocos escritos de esta indole, por ejemplo De opificio Dei, vel formatione hominis liber, de Lac-
tancio.
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EL ENFRENTAMIENTO CON EL ISLAM EN EL SIGLO
DE ORO: LOS ANTIALCORANES

En la Espafia del Siglo de Oro, por los acontecimientos externos e internos
que en ella se desarrollan, ain tiene vigencia un tipo de escritos con un origen 'y
una estructura completamente medieval. Este es el caso de los tratados de polé-
mica “Cristianismo versus Islam”, que suele intitularse en los siglos XVI y XVII
“confutaciones del Alfurcari” o “Antialcoranes”. La disputa teolégica entre los
miembros de las dos religiones, a la que hay que afiadir la de origen hebreo, nace
en el mismo momento en que entran en conflicto sus intereses materiales y terri-
toriales!. El enfrentamiento, por lo tanto, se plantea desde dos campos de accién
bien distintos: el del mundo de las ideas y el de los hechos de armas. Segun los
cuerpos de ejército drabes se van expandiendo por ambos lados del Mediterra-
neo los ataques de orden moral y por el distinto concepto de la revelacion los van
antecediendo. Para poderlos ejecutar era imprescindible el conocimiento de las
ideasy de los textos en los que se fundamenta el credo del enemigo, hecho que se
generaliza a partir del siglo XI en las zonas fronterizas entre ambos?2.

En los dos primeros siglos de la Edad Moderna los ataques y acusaciones a
las predicaciones de Mahoma y a la doctrina de el Cordn estaban perfectamente

1 Para ampliar las bases de la polémica del bando cristiano durante la época medieval es impres-
cindible la consulta del libro de N. Daniel, Islam and the West. The Making of an Image. Edim-
burgo, 1958.

2 Este seria el caso de la ciudad de Toledo después de la conquista por los cristianos, auspiciado por
el arzobispo Raimundo. A. Gonzdlez Palencia, “Noticias sobre don Raimundo, arzobispo de Toledo
(1125-1152)”. Spanische Forschungen der Gorresgeselischaft (Munster, 1937).
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constituidos. El gran nimero de autores que se habian esforzado en desmontar
las bases doctrinales y teoldgicas del Islam durante las centurias del medievo son
reasumidas como propias de una tradicién cultural y unas lineas de pensamien-
to que constituian la misma esencia del nombre cristiano. De otro lado, 1a victo-
ria definitiva sobre los antiguos ocupantes de los territorios que “pertenecian por
derecho” a la Monarquia Hispanica, como es la conquista del reino nazari, re-
presentaba un punto de censura casi obligatorio a partir del cual crear un nuevo
ambito de preocupaciones. Aunque todos estos hechos son innegables (encon-
trarnos ante un tema casi agotado, la pertenencia de estas ideas al subconsciente
de la colectividad y 1a desaparicién del ultimo ente politico musulmén de Euro-
pa) hay en estas dos décadas otros nuevos que impiden que este tipo de escritos
desaparezcan. La Peninsula Ibérica se convierte en una excepcién como conse-
cuencia de su propia evolucién histérica y por el papel que pretende desempenar
dentro del nuevo orden de la Cristiandad.

Estas dos cuestiones pueden servir perfectamente para explicar algunos de
los acontecimientos materiales del Siglo de Oro y los problemas especificos con
los que se encuentran los dirigentes y la sociedad en general con respecto a los
musulmanes, de los que los tratados de polémica son una de sus consecuencias
secundarias. El primero de ellos es el adoctrinamiento de un gran contingente de
poblacién de origen y cultura isldmica que viven en la Peninsula, el segundo el
mantenimiento de la lucha contra el “infiel”, esta vez representado en el turco, en
el Mediterraneo, Centroeuropa y el Norte de Africa, y el tercero se produce porel
influjo del nuevo orden religioso que nace en el Viejo Mundo con el Humanismo
y, aflos mds tarde, con el Concilio de Trento. Estos tres problemas, resefiados
aqui como independientes, estdn intimamente relacionados entre si, por lo me-
nos en momentos especificos, porlo que los escritos de controversia religiosa y la
propia literatura responde ante ellos de una forma unisona?.

El enfrentamiento con los musulmanes siempre ha estado revestido por el
“ideal de Cruzada”. Aunque los dos primeros siglos de la Edad Moderna, sobre
todo después que se verifica el nacimiento del Estado Moderno, se podria supo-
ner que este tipo de ideas se habian quedado olvidadas y en desuso, en la Espaiia
del siglo XVI afloran nuevamente con relativa fuerza. Dejando a un lado la Gue-
rra de Granada, las conquistas de las plazas fuertes norteafricanas estdn inmer-
sas en el mismo, asi como alguno de los combates contra turcos y berberiscos.

3 La vision del musulman, tanto del morisco como del turco, en los textos literarios va a fluctuar
dependiendo de los diferentes momentos histdricos. En el siglo XV1 las referencias a los miembros de
la minoria en las obras literarias es menor y con unos caracteres menos criticos que en el XV1I. Para
una aproximacion a esta cuestion resultan interesantes los trabajos de A. Mas, Les Turcs dans la littéra-
ture espagnole du Siécle d’Or. Paris, 1967. S. Carrasco Urgoiti, El moro de Granada en la literatura. Madrid,
1956, y H. Herrero Garcia, Ideas de los espafoles del siglo XVII. Madrid, 1929, en especial el capitulo dedi-
cado a los moriscos.
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Ademas del significativo motivo que impulsa a Juan I de Portugal a organizar
una gran armada para conquistar Ceuta, empresa en la que sus hijos (Duarte,
Pedro y Enrique) adquieren el rango de caballeros enfrentandose con “los
moros”4, hecho que se podria explicar por la fecha temprana de estos aconteci-
mientos (1415), las expediciones comandadas por el duque de Medina Sidonia
(Melilla-1495), el conde Pedro Navarro (Peiion de Vélez, Pefidn de Argel, Bugia..,
1507) y, sobre todo, la del cardenal Cisneros (Oréan, 1509) estan presididas por
esta idea, ademads de por los intereses defensivos y comerciales de 1a Corona. La
Monarquia Hispanica de los siglos XVI y XVII queda completamente marcada
por la recomendacion que realiza Isabel 1a Catdlica en su testamento’, en la que
encarece a sus sucesores que perseveren en la lucha contra el musulman. La vida
y muchos de los hechos protagonizados por el Arzobispo de Toledo estan influi-
dos poresta recomendacions, aunque ésta no es la uinica figura en la que se puede
encontrar las huellas de tal impronta.

Uno de los contrasentidos que se dan en esta época es que la nacidn que
levanta la bandera de la cristiandad tiene dentro de su seno a un gran nimero de
poblacion de origen, cultura y formas de vida isldmicas?. Al mismo tiempo que se
configura la lucha contra el infiel y contra el protestante, ejecutada con las
embarcaciones y los tercios, se esta poniendo las bases de una nueva cruzada, en
este caso de orden espiritual, como es el adoctrinamiento de los moriscos en “la

verdadera fe”.
La conversion al cristianismo de los hombres y mujeres de origen musulman

4 La conquista de la ciudad de Ceuta por los portugueses supone el cambio de orientacion de la
guerra entre el cristianismo y el Islam. Hasta ese momento los ejércitos peninsulares luchaban por
recuperar un territorio que pensaban que se les habia usurpado ilegitimamente. Organizar una gran
armada, que sembrd el miedo en los estados europeos por la potencia de la misma y por el secretismo
con el que se prepard, era llevar la guerra a un espacio diferente del que hasta ese momento era usual.
La misma idea de que los principes se convierten en caballeros si se enfrentan con los musulmanes es
la demostracién de la pervivencia de unas ideas que suelen identificarse con periodos historicos
anteriores,

S Aunque se ha recuperado ¢l reino de Granada, en la Espafia de finales del siglo XV y XV1 la idea
de que pudiera venir una nueva invasién de Africa seguia viva en la conciencia de muchas persopas.
Ademas del celo religioso de Isabel I de Castilla, el mantenimiento de la guerra con el musulmén que
propone en su testamento hay que explicarlo por esta razon: “E ruego e mando a la Princesa, mi hija,y
al Principe, su marido, que sean muy obedientes a los mandamientos de la Santa Madre la Iglesia, e
protectores e defensores della como son obligados; ¢ que no cesen de la conquista de Africa e de punas
porla fe contra los infieles...”. Texto sacado de T. Garcia Figueras, Africa en la accién espariola, Madrid,
1949, p. 71.

6 La expedicién que comanda para la conquista de la ciudad de Ordn en 1509 estd presidida por el
espiritu del texto anotado en la cita anterior, Junto a ello hay que afadir la influencia de la corriente
erasmista del momento y la importancia que dan estos circulos de pensamiento a la lucha contra el
Islam. Para ampliar este tema y las consecuencias de la conquista de la ciudad magrebi en la Europa de
principios del XV1, véase M. Bataillon, Erasmo y Espafia. Madrid, 1959, pp. 51-61.

7 Dentro de la gran abundancia de estudios sobre los moriscos el que mejor resume las vicisitudes
dela minoria es el trabajo de A. Dominguez Ortiz, Historia de los moriscos. Vida y Tragedia de una mino-
rfa. Madrid, 1978,
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que residian en la Peninsula habia sido un hecho traumatico, tanto para los nue-
vos como para los viejos bautizados®. De otra parte, que se obligara a pasar a
grandes capas de poblacion por delante de las pilas bautismales no habia solu-
cionado ninguno de los problemas que pendian de esta colectividad. La conver-
sion habia sido un hecho sin relevancia® y de una dudosa legalidad, al haberse
consumado por la fuerza, que no habia cambiado nada el panorama de los
moriscos. La Corona y amplios sectores del clero se planteaban, aun con anterio-
ridad al bautismo obligatorio, 1a necesidad de hacer de ellos verdaderos cristia-
nos. Pero para poder realizar estos planes eran necesarios una serie de pasos
previos que la sociedad del momento aun no habia afrontado. El primero de
ellos es ensefiar a los religiosos encargados de ejecutarla unos conocimientos de
la lengua y la cultura musulmana. Este hecho era mas importante de lo que
puede parecer en un primer momento ya que en algunas localidades granadinas
el dnico cristiano viejo que vivia en ellas era el encargado de la iglesia. Esto se
suple, ademas de por la experiencia vital de cada una de estas personas, por El
Artey el Vocabulario arébigo de Fray Pedro de Alcalalo, Otro de los problemas era
hacer asequible a los elementos de esta comunidad, de una cultura bastante
reducida, la liturgia y los rudimentos de la fe cristiana. En esta linea destacan los
esfuerzos de Hernando de Talavera!l, y las doctrinas que se imprimen en la
época, algunas de ellas en caracteres bilinglies!2. Y en ultimo término, dar guias
en las que se establezcan los principales errores del Cordn. Dentro de ellas, los

8 La conversidn, tanto en el reino de Granada como en el de Valencia, tuvo unos caracteres violen-
tos. En el reino nazari supuso la ruptura unilateral de las capitulaciones firmadas por los Reyes Catoli-
cos pocos afios antes. De una politica de tolerancia en la que se respetaba a la comunidad vencida se
paso a otra presidida por la imposicién de un credo religioso bajo 1a pena del exilio. En Valencia el
bautismo de los moriscos lo comenzaron a realizar de forma masiva los agermanados, que agrupaban
en grandes espacios a estos musulmanes y con escobas y baldes de agua los bautizaban. Tanto un
hecho como el otro estaban inspirados en una legalidad mas que dudosa, que fue aceptada por los reli-
giosos de la época como valida al solventar un problema que tenia dificil solucién dentro del marco
juridico del momento.

9 El bautismo de 1a minoria lo inico que supuso fue el cambio del nombre con que se les conoce. Ya
no eran musulmanes o mudéjares sino “cristianos nuevos de moros”. La validez de su conversién, de la
que se hablaba en la cita anterior, era mas que cuestionable porque no habian sido adoctrinados en los
misterios de su hipotético nuevo credo religioso. De derecho eran cristianos pero de hecho eran musul-
manes, cuestién que en la practica dejaba la situacion como antes de su conversion. Es por ello por lo
que los tribunales inquisitoriales no arremetieron contra los moriscos en los primeros afios del
siglo XVI.

10 Arte para ligeramente saber la lengua ardbiga. Granada, 1505, y Vocabulario ardbigo en lengua caste-
llana. Granada, 1505.

11 Hernando de Talavera, primer arzobispo de Granada, es el prelado que mds celo mostrd en la
labor evangelizadora de los recién sometidos. Mandé realizar las dos obras mencionadas en la cita
anterior y repartié un ejemplar de cada una de ellas a todos los sacerdotes de su didcesis para que
pudieran entenderse con los musulmanes en su propia lengua y organizé una escuela en la sede del
arzobispado para enseftarles drabe, a la que solia asistir con regularidad. Adem4s de esto, cambi6 los
responsos de sus misas por cdnticos devotos para hacer mads atractiva la liturgia a sus feligreses.

12 Arzobispo Martin de Ayala, Doctrina cristiana en lengua ardbiga y castellana. Valencia, 1566.
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antialcoranes y confutaciones son los prototipos de este tipo de impresos, donde
se aglutinan los elementos de polémica con los sistemas para facilitar las verda-
deras conversiones.

Junto ala accion misional, que a la postre es el verdadero motor de la publica-
cion de este género de escritos, hay que afadir un elemento nuevo en el pano-
rama cultural y politico del momento, como es la amenaza turca en el Medi-
terraneo y Europa. La lucha por el control del Magreb y por el dominio de las
rutas de navegacion del “Mare Nostrum” coloca frente a frente a los dos imperios
mas poderosos de los primeros siglos de la Edad Moderna. Como todo proceso
bélico, este también desempolva las ideas justificativas y los marcos de legalidad
necesarios para que una guerra pueda ser denominada justa y memorable. Den-
tro de ellos, y como una pieza esencial, estan las acusaciones de orden moral y
religioso. Los berberiscos y 1os turcos son ahora el centro de las criticas que en los
anos del medievo ostentaban los arabes, hasta llegar al punto de convertirse en
arquetipos descriptivos y literarios, como es facil de detectaren toda la dramatur-
gia y poesia del Siglo de Oro. Los soldados y los cautivos que pasan varios aftos
de su vida en el otro lado del mar y que cuentan sus experiencias suelen referirse
a la fe de sus antagonistas o captores, asi como a la vida de Mahoma y sus
predicaciones.

El resultado final de todos estos hechos y de otros no reseitados aquies que en
los siglos XVI y XVII se imprimen un gran numero de obras que tienen como
objeto especifico o como una de sus partes esenciales el ataque al credo religioso
de los musulmanes. El objetivo de la mayor parte de las mismas es convencer a
los lectores de origen y cultura islamica de los errores que practican, asi como
facilitarles unas vias para darles a conocer 1a verdadera revelacién!3. El esquema
de las mismas, como consecuencia de sus semejanzas en el temay en los modelos
en los que se basan, en analogo, variando solo la toma de posicién de cada uno de
los autores ante los hechos resefiados. La critica a Mahoma y al Islam se con-
vierte en un recurso cotidiano en ciertos sectores de la sociedad del momento,
tanto en las obras histéricas como literarias. El mundo musulman, entendién-
dolo desde una perspectiva amplia, sigue siendo una de las mayores preocupa-
ciones de los lectores de estas décadas, como lo demuestra el gran nimero de
impresos que lo describen!4.

13 Es sin duda alguna el caracter distintivo de los escritos de polémica espafioles de los siglos XV1y
XV1I con respecto al grueso de impresos sobre esta misma materia que se confeccionan en Europayen
la propia Peninsula en otras épocas, que han sido recogidos en el libro de N. Daniel citado
anteriormente.

14 Los temas musulmanes, tanto africanos como turcos, y religiosos, tienen una gran aceptaciéon en
esa época. En Francia, por ejemplo, se publican mds obras sobre estas materias que sobre la conquista
y colonizacién del Nuevo Mundo. Esto se mantendra durante todo el siglo XV1, y continuara, aunque
en un grado un poco menor, en el XVIIL.
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Desde mediados del siglo XV se establecen dos maneras diferentes de enten-
der el Islam dentro del pensamiento espafiol. De un lado estan aquellos autores
que llegan a conocerlo, por medio del estudio de sus textos y por el trato con algu-
nos miembros de esta comunidad!, Su preocupaciény celo se ve reflejado en sus
escritos al demostrar una mayor comprension por el objeto de su materia. Aun-
que en los afios del Siglo de Oro no aparece una figura como Juan de Segovia?é, si
es posible detectarla influencia de su método y de algunas de sus posiciones. Este
seria el caso de los hombres en los que prima mas el espiritu reflexivo que el sim-
plemente polemistico. Dentro de la dindmica de la conversién de la minoria
morisca intentan convencer a sus lectores por medio de la razén y de la légica.
Este seria el caso de Martin Garcia!’ y de Bernardo Pérez de Chinchén!s, En el
otro extremo se localizarian los que desde las primeras paginas de sus impresos
ponen de manifiesto suextrema beligerancia, con la defensa de unos postulados
mas iracundos y unas posiciones mas tajantes que los anteriores, como es el caso
de Jaime Bleda!9, Alfonso de Espina20 o Pedro Aznar Cardona?!, Entre estos dos
planteamientos es posible encontrar situaciones intermedias, tal seria el caso de
Juan Andrés?2, Manuel Sanz?? o Francisco Navarro?.

Muy variadas son las razones que explican la gran cantidad de posturas que
se danenla Espana de los siglos XVI y XVII sobre un mismo tema. La primera de
ellas seria la época en la que se redactan las obras. Aunque los moriscos y el
enfrentamiento con los turcos y magrebies son problemas de las dos centurias,
existen variaciones muy apreciables de unas décadas a otras. En los primeros
afios del siglo XVI, en los que hace poco que se ha sometido al reino de Granada
y estd en plena vigencia el problema de la expulsién de los judios y el tema de los
conversos, la cuestién isldmica ocupa un lugar secundario. Dejando a unladoel
panorama intelectual del momento, presidido por las corrientes erasmistas, el
cristianismo se encuentra en un periodo de marcado optimismo. Los soldados
espafioles han logrado conquistar varias plazas en el Norte de Africa como con-

15 Esta tendencia seguiria las directrices marcadas por los eclesi4sticos desde el siglo XII, véase U.
Il\gg;meret de Villard, Lo studio dell’Islém in Europa nel XII e nel XIII secolo. Ciudad del Vaticano,

16 D, Cabanelas, Juan de Segovia y el problema islémico. Madrid, 1951.

17 M. Garcia, Sermones eminentissimi totiusque Barchinonensis gregis tutatoris acerrimi: necnon immar-
cessibilis sacre teologie palidamento insigniti Martini Garcie. Zaragoza, 1517.

18 B. Pérez de Chinchon, Libro llamado Antialcordn. Valencia, 1532,

19), Bleda, Cronica de los moros de Espafia. Valencia, 1618,

20 A. de Espina, Fortalicium fidei contra fidei christianae hostes. Nurenberg, 1494,

21 P. Aznar Cardona, Expulsion justificada de los moriscos espafioles y suma de las exellencias de nuestro
rey don Felipe el Catolico Tercero deste nombre. Huesca, 1612,

22), Andrés, Libro nuevamente imprimido que se llama confusion de la secta mahomdtica y del alcorén.-
Valencia, 1515.

23 M. Sanz, Tratado breve contra la secta Mahometana. Sevilla, 1693,

160:4 F. Navarro, Discurso sobre la coniuncion mdxima que fue en Diziembre del Ano 1603. Valencia,
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secuencia de la dinamica expansionista inherente a la toma del reino nazari. En
este contexto, 1a visidn que se tiene sobre el Islam es menos critica por el concepto
de superioridad, tanto en el campo material como en el espiritual, lo que se tra-
duce en posturas mds laxas y abiertas. Por las necesidades concretas del
momento, se escriben los primeros tratados de polémica que estdn enmarcados
en este contexto.

A mediados del siglo XVI este panorama cambia paulatinamente. La lucha
por el control del Mediterraneo comienza a cambiar de signo. La republica ber-
berisca de Argel amenaza con sus embarcaciones las costas peninsulares por las
frecuentes incursiones corsarias, los portugueses han abandonado parte de las
posesiones que tenian en el Atlantico marroqui y algunas de las ciudades del
Magreb controladas por los espafioles cambian de poseedor?s. La asimilacion de
la minoria no lleva el ritmo que desean las personas encargadas de la misma. Las
escuadras turcas cada vez amenazan mas las rutas de comercio y sus ejércitos
siguen siendo los que vencen en la mayor parte de las batallas de Centroeuropa.
La cuestion que siembra el sentimiento de peligro es la sublevacion de los moris-
cos de las Alpujarras granadinas, que después de dos largos afios de guerra son
vencidos y deportados a Castilla. Aunque la batalla de Lepanto eleva el 4nimo de
los esparioles, la situacion general sigue siendo lo suficientemente preocupante.
De otra parte, el avecindamiento de los sublevados en la Meseta extiende un pro-
blema que con anterioridad se localizaba en unos espacios muy concretos, lo que
renueva una polémica e intensifica los miedos. La expulsién de la minoria
morisca y el aumento del nimero de espaiioles cautivos en Argel y otros puertos
del Magreb y Turquia genera un tipo de impresos, tanto literarios como de polé-
mica e histéricos, mucho maés criticos y virulentos.

La firma de la tregua con los otomanos, los ataques de las escuadras francesas
alaciudad de Argel?s, el surgimiento de nuevos problemas interiores y exteriores,

25 Después de un periodo presidido por el optimismo, consecuencia de los rapidos progresos que
habian hecho, tanto espafioles como portugueses, y por el cambio de la situacién en Africa, se empie-
zan a producir los primeros reveses. Esto se muestra claramente hacia mediados del siglo XV1 y se
mantiene durante todo el resto del siglo. Para una vision general sobre el panorama mediterrdneo en
estas décadas véase F. Braudel, El Mediterrdneo y el mundo mediterrdneo en la época de Felipe II.
Madrid, 1976.

26 El bombardeo de la ciudad berberisca por las escuadras francesas puede ser interpretado desde
diferentes puntos de vista. De un lado supone la ruina del corso como una actividad econémica, hecho
que habia caracterizado la historia de este 4mbito geografico desde principio del Quinientos. De otro,
quiza mds adecuado para los temas que analizamos aqui, representa que un Estado que anteriormente
no habia tenido una intervencién decisiva en los problemas magrebies entre ahora en escena. Los an-
teriores ataques a las ciudades norteafricanas siempre se habian realizado desde las cubiertas de las
naves espafiolas, italianas y portuguesas. La decadencia en la que se encuentran estos estados en este
momento imposibilita que presidan acciones de fuerza de este tipo, equiparables en el tiempo al inten-
to de conquista de Tunez por Carlos V. El Islam y los musulmanes son mas una preocupacion tedrica
dela Espafia del momento que una realidad. Son mas personajes literarios que los adversarios con los
cuales se lucha en los campos de batalla o en los enfrentamientos navales.
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ajenos al ambito musulman, en la Monarquia Hispanica, el fracaso de la politica
en el Norte de Africa y el final de la presencia morisca en el suelo peninsular
crean escritos de otra orientacion. El primero de los caracteres de este periodo es
el escaso nimero de tratados de polémica que se realizan. El unico que se puede
encuadrar completamente en este apartado es el de Manuel Sanz, que estd inspi-
rado en los cautivos turcos que estan en la isla de Malta.

Ademas del contexto histérico de los afios en los que se publican cada uno de
estos impresos, otro de los elementos que va a marcar la distincién entre los dife-
rentes escritores es el tipo de informacidn que manejan y las fuentes que consul-
tan. En principio, ninguno de los autores de los siglos XVI'y XVII est4 exento del
sentimiento de revanchismo contra los musulmanes, dificilmente apreciable en
laobra de Juan de Segovia. La divergente situacién del equilibrio de fuerzas mili-
tares entre los dos contendientes puede dar algunas explicaciones para entender
este hecho. La superioridad con respecto al adversario es ahora un hecho tangi-
ble y manifiesto, lo que les ratifica el mismo sentimiento desde la perspectiva
moral e intelectual. De otra parte, si los antialcoranes medievales estaban escri-
tos desde una posicion de polémica religiosa, los de los dos primeros siglos de la
Edad Modema se confeccionan desde una 6ptica puramente misional, aunque
no exenta de polemicismo, demostracién del sentimiento de primacia con res-
pecto a los sometidos. A esto hay que afladir que la mayor parte de ellos estdn
encaminados a un grupo humano que ha perdido algunas de sus sefias de identi-
dady toda su organizacién politica. Los moriscos ocupaban uno de los escalafo-
nes mas bajos del entramado social de la Espafia del momento, lo que trae
consigo una intensificaciéon de las posturas de fuerza en la mayoria domi-
nante.

Por todo ello la critica a su credo religioso se plantea desde posturas mas sen-
cillas, alejadas de las grandes ideas y los complejos razonamientos de las escue-
las teoldgicas. Aquellos que saben arabe y, por lo tanto, pueden leer el Cordan 'y
otros textos musulmanes, introducen en sus escritos azoras y hadices para ratifi-
car sus juicios y demostrar mas feacientemente sus opiniones. Aunque no €s una
regla general, estos autores suelen representar la critica mas moderada al Islam.
Ninguno de ellos estd exento del empleo de las fuentes medievales cristianas, que
para otros son la unica via de acercamiento al tema. Los tratados de polémica
constituyen un género bastante mondtono y repetitivo en el que las visiones, pos-
tulados e informaciones de unos pasan rdpidamente a los parrafos y razona-
mientos de los otros. Asi, en la mayor parte de los impresos de estos dos siglos se
reiteran las profecias de San Isidoro, los escritos de Pedro el Venerable o los de
Ramoén Llull, entre otros muchos escritos de épocas pasadas.

La propia estructura de los relatos, que en sus posibles variantes no es casi
nunca novedosa de los precedentes medievales, es una consecuencia, y en oca-
siones una causa, de la intencionalidad de los autores que los escriben. Aquellos
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que se organizan con unos criterios historicistas, iniciando la redaccién con la
explicacion de los hechos y la vida de Mahoma, suelen ser mas criticos que los
que se centran unicamente en desmontar los dogmas del Islam. La creacion de
un arquetipo, como es el que ejecutan con el Profeta, posibilita un unico centro
donde verter las iras e inquinas, cuestién mas dificil de realizar cuando se cote-
jan sus opiniones con los pasajes biblicos.

La importancia que tiene la accion misional con los miembros de la minoria
morisca queda avalada por la publicacion del Improbatio Alcorani de Riccoldo de
Monte di Croce?’. La edicion de Sevilla de 1500 hecha en latin no satisface com-
pletamente las necesidades de un clero que necesita textos en castellano para
poder conocer mejor el 6bjeto de su atencidn, Al aito siguiente un monje francis-
cano la traduce afiadiendo en la primera pagina un grabado en el que se ve a un
religioso subido en un pulpito predicando a un grupo de musulmanes. Un tra-
tado de polémica, uno de los mas famosos de la Europa del momento, se ha con-
vertido en una guia para el adoctrinamiento de 1a minoria, lo que no deja de ser
una demostracion de las necesidades de la sociedad espaiola de principios del
siglo XVI. La persistencia de las mismas en los afos siguientes se aprecia en la
publicacién de la obra de Juan Andrés28 en 1515. Este texto es el que va a tener
mas trascendencia de todos los que se imprimen en este momento, como se
puede colegir del gran nimero de ediciones y traducciones que de él se hacen?.
Aunque los argumentos y las vias de critica son completamente conocidos, al
seguir fielmente el esquema y los juicios expuestos por Pedro el Venerable, no
atacando el dogma del Islam y conformandose con una critica formal, es acep-
tado por sus contemporédneos y generaciones venideras como una autoridad en

el tema. La razén de ello es su antiguo origen musulman. Juan Andrés era hijo de
un alfaqui de Jativa3 que, segun cuenta ¢l mismo, al escuchar un sermon en la

27 R. Monte di Croce, Reprobacion del alcordn. Sevilla, 1501. El religioso italiano escribe uno de los
antialcoranes mds afamados de los ultimos siglos del medievo. Su importancia en los circulos teologi-
cos y culturales del siglo XV1 esta fuera de toda duda, como se demuestra por ¢l gran nimero de edicio-
nes que de él se realizan, tanto en Espafia como en otros paises europeos. Es sin duda alguna el pole-
mista que ha recibido un mayor nimero de estudios de caracter monografico, tales como los del U.
Monneret de Villard, 1 libro della Peregrinaziones nelle parti d' Oriente di frate Ricoldo da Montecroce. Ro-
ma, 1944. P. F. Mandonnet, “Fra Ricoldo de Monte Croce” ,Revue Biblique, 1893.

28 La suerte que corrieron las ediciones en castellano de este impreso fue bastante adversa por cues-
tiones similares a las de Bernardo Pérez de Chinchén. Los moriscos recurrieron a ellos como fuentes
de informacion para documentar unas creencias que exclusivamente conservaban entre sus recuer-
dos, lo que llevé a las autoridades a considerarios perniciosos, por lo que hicieron desaparecer
tales textos.

29 Ademas de la edicién citada, existen en castellano dos mas, una en Sevilla, de 1537,y otrade Gra-
nada de 1560. Se traduce al aleman (Hamburgo, 1568 y 1598), francés (Paris, 1574), inglés (Londres,
1652), latin (1646) ¢ italiano (Sevilla, 1537 y 1540; Venecia, 1545 y 1597). Todas las referencias que se
hacen a este autor siempre afirman que fue un buen conocedor de la materia por su antiguo origen mu-
sulmdn. Es por ello por lo que se le puede considerar como una autoridad.

30 Cuando en su prologo se refiere a la profesién de su padre no hay que pensar que era un hombre
de religién sino de ciencia. En la Valencia de principios del siglo XVI con esta palabra también se co-
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catedral de Valencia en 1487 decide abandonar la fe en la que habia sido edu-
cado. Una vez que toma los habitos religiosos, es mandado por los Reyes Catoli-
co a predicar a Granada y Aragon, con la misidn especifica de que se encargue
de la conversion de los moriscos de estos reinos. Por esta misma inspiracion
escribe su pequefo impreso: “Acorde de componer la presente obra por collegir
en ella algunas de las fabulosas fictiones, trufas, engafos, ninerias, bestialidades,
locuras, suziedades, inconveniencias, impossibilidades, mentiras y contradictio-
nes que passo en passo quel perverso y malvado Mahoma para decebir los sim-
ples pueblos ha dexadas sembradas por los libros de su secta y principalmente en
el alcoran... E fue mi intencion componerla porque aun los mas simples juyzios
alcangen como en la ley de mahoma no ay fundamento ni razon para que pueda
ser verdadera. Y porque los ignorantes moros convencidos por testigos de su
nacion conozcan el error en que estan y en que su falso mahoma los ha pues-
to.”31. Su tendencia didactica se aprecia, ademas de en las palabras resefiadas
anteriormente, en los grabados con los que se adorna la obra, por ejemplo un
Cristo con todos los atributos del poder y una ilustracion que aclara el orden
sacerdotal. Aporta a los escritores posteriores una nueva version sobre la ascen-
sion al cielo de Mahoma32, un buen nimero de citas del Coran, con su trans-
cripcion en arabe, asi como gran cantidad de datos sobre la Sunna, que serdn
utilizados rdpidamente.

En este mismo contexto se encuadra la recopilacion de sermones del Inquisi-
dor General de Aragon y futuro Obispo de Barcelona, Martin Garcia3. Este
hombre coincide en Granada con Juan Andrés, del que obtiene un gran mimero
de informaciones que seran utilizadas posteriormente en sus predicaciones. En
su estancia en la antigua capital nazari aprende drabe y emprende su labor
misional con contactos directos con los moriscos. Por las indicaciones de éste
escribe Juan Andrés la obra anteriormente mencionada. Esta convencido de que
s6lo logrando poner los dogmas de la religion cristiana a la altura de conoci-

nocia a los musulmanes que se dedicaban al ejercicio de la medicina, como seria el caso del progenitor
del futuro candnigo de la catedral de Granada.

31 Ibidem, prélogo sin numerar.

32 Para ampliar conocimientos sobre la ascensién de Mahoma al cielo, tanto de la leyenda que in-
cluye Juan Andrés como la de otros autores, véase H. Asin Palacios, Escarologia musulmana en la Divina
Comedia. Ultima edicién de Madrid, 1984; E. Cerulli, II "Libro della Scala” e la questione delle fonte
arabo-spagnole della Divina Commedia. Ciudad del Vaticano, 1949; y del mismo autor, Nuove ricerche sui
Libro della Scala e la Conozcenza dell'Islam in Occidente. Ciudad del Vaticano, 1972.

33 Aunque como se ve la convivencia entre los dos autores es bastante intensa, en sus obras parten
de planteamientos un poco divergentes. Aunque Juan Andrés ha pasado a ser considerado como una
autoridad en la materia, su planteamiento de la cuestion es similar al de Pedro el Venerable, estudiado
por P. F. Mandonnet, “Pierre le Venérable et son activité littéraire contre 1'Islam”, Revue Thomiste, 1893.
Martin Garcia, por el contrario, est4 mds proximo a Juan de Segovia y a Ramén Lull, véase S. M. Zwe-
mer, Raymund Lull, First Missionary to the Musiim. Londres, 1902, Sobre Juan de Segovia remito al libro
de Dario Cabanelas ya citado.
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mientos y necesidades de los nuevos bautizados se lograra su auténtica con-
versién.

Tanto Juan Andrés como Martin Garcia son, junto a Hernando de Talavera,
partidarios de la opinion de que para poder exigir a los moriscos hay que facili-
tarles todos los medios posibles para su educacion. Solo cuando ésta se halla rea-
lizado de una manera intensa la responsabilidad de los errores que cometan
seran imputables a sus personas. Estos hombres fueron algunos de los pilares
basicos de la reaccion de los Reyes Catolicos contra el Islam desde el campo de
las ideas y figuras que enmarcan perfectamente esta primera década de la
Espaiia del Siglo de Oro.

En esta misma linea, aunque con un mayor criticismo en algunos aspectos, se
encuentra el Antialcordn de Bernardo Pérez de Chinchdn34. Este texto, que
sufrié la censura inquisitorial al ser usado por los moriscos como una fuente
para conocer los fundamentos religiosos que les prohibian los cristianos?, se
basa en las obras de Juan Andrésy, sobre todo, en la de Martin Garcia. De nuevo
nos encontramos ante un escrito y un escritor que toma la pluma ante los proble-
mas reales que se le plantean por su convivencia con los cristianos nuevos. Es por
ello por lo que confecciona un tratado de polémica sencillo y asequible a la
mayor parte de los lectores del momento. Su redaccion estd encaminada a facili-
tar un método y unos argumentos lo suficientemente razonables y légicos para
que cualquier persona se dé cuenta de la falsedad de las afirmaciones del Islam y
su concepto de la revelacién: “...ya que me han concedido muchas verdades de
nuestra ley: entonces me aprovecho de las autoridades que se fundan en aquello
que concedieron, porque ya no lo pueden negar: y desta manera passo por todas
las cosas de su ley, confutandolas y mostrando ser falsas, feas, baxas, imposibles,
nescias, fabulosas y contra razon natural y divina, y assi de cada una segun es.”.
Desde el principio parte de la idea de que su hipotético oyente se encuentra a su
mismo nivel, pero esto es un recurso que solo se mantiene en la parte expositiva
de sus tesis. Cuando €l cree que sus argumentos son lo suficientemente convin-
centes, como siempre lo son, promete las penas del infierno y de 1a condenacion
eterna a aquellos que no las tomen. Es pues una forma m4as del método coherci-
tivo que, a la postre, aunque usado en sus diferentes gradaciones por los distintos
autores, es la norma usual en este tipo de escritos. Para confirmar que sus opinio-
nes y juicios estan concordando los dogmas del cristianismo con los que el Islam

35 En el ejemplar que se conserva en la Biblioteca Nacional de Madrid, sig. R-6875, hay escrita una
nota a mano en la primera pagina con letra del siglo XVI que dice: “Antialcoran de perez. Prohibido
por estar en Lengua bulgar.”

34 Ello es como consecuencia de que amplia el nimero de cuestiones que desarrolla a lo largo de
sus paginas. Aunque se le puede considerar como mds critico, este escrito se encuadra perfectamente
dentro de la primera época de la evangelizacién y de comportamiento de los cristianos viejos con la
minoria recientemente bautizada.

36 Ibidem, prologo sin numerar.
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asegura que se ha informado de autores graves: “...alfaquies y personas doctas de
su ley, quales fueron Moscayre alcadi de Gandia, y Maugayyel alfaqui Zumillay
otros...”%, por lo que no son rebatibles las conclusiones a las que llega.

Cuando el tema comienza a teitirse de los auténticos tintes de polémica,
entendiendo ésta como beligerancia, es en la obra de Lope de Obregén38. Mien-
tras que hasta el afto de edicién de este impreso la mayor parte de las obras se
habian decantado por un sentimiento de comprension, mas o menos matizado,
por el objeto de su materia, Obregon entra directamente en el ataque sistematico
al centrarse casi exclusivamente a ejemplarizar en la vida de Mahoma, llena de
vicios y horrores segin su vision, todos los preceptos del Islam. Se esta alineando
alas tesis propuestas por Alfonso de Espina, uno de los criticos mds duros de los
musulmanes, y esta siendo el antecedente inmediato de los escritos que nacen al
calor de la expulsién de los moriscos.

En todo este cambio esta influyendo decisivamente, junto a los procesos his-
toricos descritos con anterioridad, el espiritu que nace con el Concilio de Trento.
El cristianismo deja a un lado los conceptos optimistas e individuales para trans-
formarse en una religion combativa y aglutinante. En este proceso los moriscos
representaban un paradigma y un obsticulo. De otro lado, la Monarquia esta
comenzando su camino hacia el absolutismo. La minoria, por el simple hecho de
serlo, era sospechosa, tanto desde un punto de vista politico como religioso. Ya
han pasado bastantes aifios desde el bautismo de estos hombres para que se
empiecen a ver los frutos de los esfuerzos y el trabajo de los evangelizadores. Los
tratados de polémica se van olvidando de su paternalismo hasta llegar a conside-
rar a los cristianos nuevos como auténticos musulmanes. En este proceso, en el
que tiene una gran importancia la calificacién de los convertidos como enemigos
militares, no se tiene en cuenta el estado real de la minoria en la segunda mitad
del siglo XVI y primeros aftos del XVII%*. La sociedad del momento se contagia
por entero de 1a hostilidad hacia ellos y empieza a ser normal encontrarnos per-
sonajes grotescos en las obras de teatro. Ellos no son en si mismos representacio-

37 Ibidem, prélogo sin numerar. Mientras que los escritos de Juan Andrés y Martin Garcia tienen
una orientacidn y, por sus experiencias personales, aglutinan en su vida los diferentes 4mbitos geogra-
ficos donde reside 1a minoria, Bernardo Pérez de Chinchén se circunscribe mds a la zona valenciana,
que es de donde saca todos sus datos.

38 L. Obregdn, Confutacién del Alcordn y secta Mahometana; sacado de sus propios libros: y de la vida del
mesmo Mahoma. Granada, 1555.

39 Este hecho es una consecuencia directa de los intentos justificadores de la expulsion de los mo-
riscos de la Peninsula. La completa totalidad de las obras que se escriben al calor de los acontecimien-
tos, comenzando por las del Patriarca Ribera, los acusan de ser auténticos musulmanes, tanto desde el
punto de vista religioso como del de sus simpatias politicas y militares. La realidad en la que se encon-
traban se puede afirmar que era divergente. Después de mds de un siglo de convivencia de las dos co-
munidades y de una intensa accién evangelizadora, el estado en que se encontraban sus creencias reli-
giosas y sus simpatias politicas no es tan claro como lo que afirman estos impresos. Para un acerca-
miento a la cuestidn véase M. Garcia-Arenal, Inquisicion y moriscos. Los procesos del Tribunal de Cuenca.
Madrid, 1978.
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nes de seres reales sino idealizaciones y extrapolaciones de muchos de los
prejuicios que se tienen sobre el adversario®. El género y la descripcion de los
individuos pierde parte de sus caracteres distintivos para transformarse en unas
maneras y unos arquetipos que se pueden sacar a la luz cuando la ocasién
lo requiera.

El pensamiento espafol reacciona de una manera unisona, aunque no
exenta de algunas particularidades, ante este viejo tema. Los escritos de finales
del siglo XVI y principios del XVII son monétonos porque en todos ellos se
encuentran los mismos argumentos y juicios. Aun dentro de ellos es posible esta-
blecer grados, marcados mas por la irracionalidad de algunas de sus opiniones
que por la profundidad ola oportunidad de sus ideas. La expulsion de la minoria
trae consigo una ola de patriotismo y de busqueda de los caracteres distintivos de
la nacién hispana con los que demostrar feacientemente la conveniencia de la
medida dictada desde el poder. A 1a cabeza de este tipo de obras habria que colo-
car ala de Jaime Bleda, a la que seguirian otros autores en esta misma linea, aun-
que no con tan marcadas convicciones. El problema es que algunos de los
personajes que optan por esta via carecen del rigor y la meticulosidad del prelado
valenciano, lo que aumenta la sensacioén de encontrarnos ante escritos confec-
cionados mas por los acontecimientos inmediatos que por una preocupacién
anterior por el tema narrado4l.

Justo en estos aiios sale a la luz una obra que aborda el problema desde una
posicion completamente contraria. Es la del escritor reformado Cipriano Valera
que confecciona un manual para enseifiar el comportamiento que deben mante-
ner los cautivos protestantes con los judios, moros y catdlicos en las ciudades del
Norte de Africa. Este exiliado ya habia escrito con anterioridad sobre el Islam?2,
aunque es ahora cuando crea unos modelos mas simples, parecidos al resto de
los tratados de polémica. Al igual que los autores peninsulares habian equipa-
rado al credo religioso de los habitantes del otro lado del Estrecho como iguales a
los luteranos y calvinistas: “por que aquel Philisteo era Symbolo de el Demonio,
cuyos hijos son los Mahometanos, Hereges, Cismaticos y Judios...”®, Valerava a
hacer una cosa similar aunque de un signo contrario. Utiliza a los musulmanes
para criticar también a los catélicos, aunque parte de unos razonamientos simi-

40 Este seria el caso de los personajes de origen musulman que aparecen en las obras de Lope de Ve-
ga. Cervantes y Calderdn de la Barca van a tener un mayor respeto por lo descrito, aunque varia mucho
su posicién ante ellos de unas obras a otras.

41 Una buena demostracion la encontramos en la obra de A. Fonseca,Justa expulsion de los moriscos
de Espafa, con la instruccion, apostasta y traicién dellos: y respuesta a las dudas que se ofrecieron acerca desta
materia. Roma, 1612,

42 C. de Valera, Tratado para confirmar en la fe Cristiana a los cautivos de Berberfa. Madrid, 1872. Los
dos tratados del Papa y de la Misa por..., y por él publicado, edicién de Luis Usoz, en Reformistas antiguos es-
pafioles, Madrid, 1851, Tomo V1.

43 M. Sanz, Ibidem, p. 194.
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lares a los de los demas autores desvia, cuando se le ofrece 1a ocasion, sus juicios
hacia otros frentes.

El ciclo de escritos de polémica que he establecido se cerraria con el Tratado
breve contra la secta de Mahoma de Manuel Sanz#. Por el afio de redaccién de la
misma, 1693, y el &mbito geografico y humano al que se refiere nos encontramos
ante una problematica completamente diferente. Los moriscos han desapare-
cido completamente y el jesuita estd dando un método para convertir a los turcos
cautivos en la isla de Malta. Sus fuentes son similares a las de los escritores ante-
riores, utilizando a Juan Andrés como el principal elemento para el conoci-
miento de la tradicién islamica. Sin embargo va a romper los esquemas esbo-
zados en estas paginas al basar sus argumentos en disputas de orden teoldgico.
Aunque su fin es dar un sistema para que los duefios de estos cautivos puedan
reducir a la “verdadera fe” a los osmanlies, en realidad se trata mas de una
defensa sobre las acusaciones que hacen los musulmanes de la religién cristiana.
Reseria extensamente los conceptos de la Trinidad, la virginidad de Maria, la
veracidad de la Biblia y una larga explicacién sobre moral catélica.

Un tema colateral a los tratados de polémica es el de las profecias y leyendas
basadas en prodigios o astrologia que pronostican la caida del Islam. Este tipo de
escritos se generalizan en el siglo XVII, tanto en la primera como en la segunda
mitad, y suelen introducir entre sus paginas ataques a Mahoma y al Coréan. El
valor de los mismos no es tanto 1os elementos de antagonismo como la visién que
realizan de 1os musulmanes. En ellos se compendian las ideas més al uso sobreel
fundador y los dogmas de la religién que se practica al otro lado del Mediterra-
neo. Lo mas significativo de este tipo de impresos es que se difunden cuando ya
no existe un enfrentamiento real con el Islam, fendmeno similar al que se desa-
rrolla en la literatura del Siglo de oro. Suelen contraponer las virtudes de los cris-
tianos, en especial de la nacion espafiola, con los defectos de los sarracenos,
terminando todos ellos en la pronta recuperacion para la cruz de los Santos
Lugaress,

La diferencia esencial entre el Cristianismo y el Islam es la cuestién de la
revelacién. Dejando a un ladola historia especifica de 1a polémica, en los siglos

44 El titulo de la obra es bien demostrativo de las intenciones del autor y del contexto en el que escri-
be: Tratado breve contra la secta de Mahoma en el qual por razones demostrativas se les convence manifiesta-
mente a los Turcos, sin que lo puedan negar en manera alguna, ser falsa la ley de Mahometo, y verdadera la de
los Christianos. Con otros dos didlogos, que demuestran con la misma certeza, y evidencia la verdad de nuestra
Santa Fe Catdlica, contra qualesquiera Sectas de Infieles, y particularmente contra la de los Judlos y
Hereges.

rgAdemés del de Francisco Navarro citado con anterioridad se puede mencionar a Joachin Man-
dez, Prondstico que escrivié un docto moro en lengua ardbiga, el aflo de mil duzientos. Lisboa, 1688,

46 “For Christians the prophetic preparation of the Jews leads to a single, event, the Incarnation,
which is the inauguration the Messianci Kingdom; for Catholics this Kingdom in the sacramental life
of the Church... For Muslims too there is just one Revelation, of the only religion, Islam, or submission
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XVI y XVII ya estan perfectamente constituidos los esquemas que pueden ser
definidos como clichés interpretativos y se repiten constantemente. El eje verte-
brador de la polemistica cristiana se sitila en la consideracion de que Mahoma es
un hombre indigno y no adecuado para arrogarse con el titulo de profeta y que
no puede ser verdadera una religion que se extiende por el uso de las armas y no
porla fuerza de la razén. Junto a la defensa de estos postulados, la otra gran preo-
cupacién de estos escritores es desmontar las bases criticas del otro bando con
respecto a su religién, como son: la consideracion de su fe como politeista al reco-
nocer a varios dioses (Trinidad) y, en relacién a esto, el caracter divino de
Jesucristo. ’

Aungque todas estas cuestiones se encuentran en la mayor parte de las obras
resefiadas, las formas de abordarlas hay que relacionarlas obligatoriamente con
el publico al que van dirigidas. De un lado deben ser lo suficientemente sencillas
para que sean entendidas por los cristianos nuevos y por el bajo clero que con-
vive con ellos, y de otro, mantener la fidelidad y la coherencia que obliga a un
texto de caracter religioso. Otra cuestion muy diferente es el rigor que mantienen
con las fuentes islamicas. El conocimiento de los textos del Islam es facilmente
demostrable en algunos autores, al traducir sus pasajes y anotarlos en sus escri-
tos, pero esto no representa mas que una minoria dentro del panorama general.
Junto a las experiencias personales, la fuente de informacion primordial es la
copia de los impresos anteriores. Es por ello por lo que los argumentos que se
barajan son siempre los mismos. En cuanto a los pasajes que mas emplean tam-
bién se aprecia unas limitaciones evidentes. Por lo general no buscan tanto los
textos concretos del Coran como las creencias mas extendidas en la comunidad
que desean adoctrinar. La vida de Mahoma y la vision del paraiso musulman
van a ser los pasajes mas difundidos y sobre los que se cargan las tintas. En el pri-
mero de los casos las cuestiones que les animan son completamente evidentes. Si
logran difamar y presentar a Mahoma con un hombre vil, sanguinario y luju-
rioso acaban de dar un sentido muy definido a la religién del adversario. El
segundo de los temas claves en los tratados de polémica, el cielo musulman, les
posibilita entrar en los dogmas de la religion y definir el distinto fin que tiene el
hombre en ambos credos: “Al Mahometano, para que dexando ya de ser bruto,
viva vida racional, y se disponga para conseguir el fin, para que Dios le ha criado
por medio del Baptismo, y de otras de verdadero Catolico, entrando, y permane-
ciendo en la Fe de la Catholica Iglesia Romana, donde seguramente ay salvacién
eterna.”.

to God; but it was made again and again through successive prophets. Muhammad’s was the final
prophecy, but his was not more “Muslim” than that or Jesus or Moses, or Abraham, who was neither a
Jew nor a Christian”. N. Daniel, Ibidem, p. 17.

47 M. Sanz, Ibidem, prélogo sin numerar.
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Partiendo siempre del concepto de 1a superioridad de una religién sobre otra,
actitud mas o menos velada en cada uno de los autores, intentan poner de mani-
fiesto, recurriendo al sentido comun y a todos los elementos a su alcance, y por
medio de la razdén natural, lo absurdo de las creencias de sus evangelizados: “...y
es saber que todas las hezes e suciedades que el diablo sembré e derramé sobre
los coragones de todos los herejes passados todas las torné a gomitar e langar en
el coragon de mahoma”4. El plan que siguen suele ser muy similar, factible de
ser ordenado en una tipologia. El primero de los pasos es describir el origen de
Mahoma, antecedentes familiares, retrato psicolégico y principales hechos que
protagonizé. Es aqui donde se encuentran las interpretaciones mds dispares y las
criticas mas fuertes. Las acusaciones que realizan van desde la consideracién de
adultero, sodomita, violento, sanguinario, cruel y ladrén hasta especular con un
posible origen judio®. Las predicaciones estdn inspiradas en la influencia del
demonio o por los desvarios de su raz6n como consecuencia de la epilepsia que
padece. El fin dltimo de Mahoma no fue tanto la creacidn de un sistema reli-
gioso como lograr llevar al mayor nimero de personas a su obediencia para
hacerse con el poder politico. Para los autores espaioles de los dos primeros
siglos de 1a Edad Moderna el Islam es la historia de una ambicién, localizable
tanto en el Profeta como en sus seguidores. El éxito de su doctrina se explica por
varias razones, todas ellas de orden material. Predicé entre unas gentes muy afi-
cionadas a creer en fabulas y cosas banas, confeccioné un credo que potenciaba
los bajos instintos de la condicién humana y obligé a que sus dogmas fueran
inculcados por medio de la sangre y el fuegos!. Como él mismo sabia que su fe era
falsa, como se demuestra al cambiar a su conveniencia los supuestos mensajes
que le manda el angel5? y porque nunca logrd realizar un milagro, prohibio a sus

48 Monte di Croce, Ibidem, p. 4.

49+ .y los que dizen que Mahoma fue esclavo, no han visto ni leydo el dicho libro, ni el libro de la
Suna,adonde se dize y declara el estado de Abdalla Motalib padre de Mahoma, y el de sus hermanos: y
que todos ellos fueron hombres ricos, y de los principales de Meca: y el mesmo Mahoma declara en su
alcoran en las disputas que tuvo en Almedina con Abdia judioo, como su padre Abdalla fue juez de
Meca.” L. Obregén, Ibidem. fol. 6r. Se podian dar un gran niimero de referencias sobre ¢l origen que
atribuyen a Mahoma estos escritores. La que tiene un mayor peso es la que ratifica la condicién de idé-
latra, aunque en otros textos se llega a afirmar del Profeta las ideas méas peregrinas.

50 También suelen referirse a que perdié la razén por los largos ayunos que practicd en sus peniten-
cias. Independientemente de ello, la influencia satdnica la recogen todos los textos: “E atrevese a affir-
mar que si dios toviese hijo todo el mundo estaria en peligro: Onde dize que luego avria entre el padre y
el hijo scina y division y en aquesta mala heregia concuerda con cerdonio seguidor e ayuda del demo-
nio, a assi mismo con los judios que son por boca del sefior dichos hijos del demonio.” Monte di Croce,
Ibidem, p. 6.

51 Para inducirles a que practicaran la guerra como método para convertir a las gentes; “... 1es dixo,
que a los que muriessen en las batallas daria un parayso de mundanos deleytes: y todos los dichos le ju-
raron fidelidad.” Obregdn, Ibidem, fol. 40v.

52 Las contradicciones que se encuentran en el Corén (abrogante y abrogado) la interpretan los au-
tores cristianos por los caminos de opinién de Mahoma, segiin las circunstancias se lo pedfan. Para
ellos la “ley divina” tiene que ser \inica, sin variaciones, ya que si es posible encontrar en la Biblia al-
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seguidores que disputasen de cuestiones religiosas con los judios y los cristianos.
A este texto coranico los polemistas le estain dando una interpretaciéon completa-
mente diferente de la real y haciéndolo uno de los aspectos mas importantes de
sus criticasss,

Ante las acusaciones que hace a 1a Trinidad estos escritores aducen que las
mentes terrenales de los musulmanes son incapaces de lograr entender tales mis-
terios. Les parece mucho mas aberrante que Mahoma se intitulara como el \inico
revelador de la voluntad divina y que incluso se hiciera llamar compaiiero de
Dios54. Suelen ser frecuentes las citas en las que se afirma que los moriscos no
rezan a Dios sino a “su Mahoma”, 1o que interpretan como un culto politeista en
algunas de sus manifestaciones.

Todos y cada uno de los defectos de Mahoma han pasado, en mayor o menor
grado, a sus seguidores. Este proceso se ha producido tanto por los mandamien-
tos que dicté como por el intento de imitacién consciente de sus persona, tal
como dejarse barba. .

Otros de los puntos de polémica son las prohibiciones alimenticias y la préc-
tica de la circunscisién. No existen razones objetivas para que se mantengan
tales vedamientos y costumbres cuando la razén natural da suficientes elemen-
tos de juicio para revocarlas. Todos los animales y plantas han sido creadas por
Dios para que los hombres hagan libre uso de ellos®3, y de otra parte si su volun-
tad hubiera querido la circuncisién habria hecho nacer a sus criaturas con
esta amputacion.

La descripcidn del paraiso musulmadn es, junto a la figura de Mahoma, una
de las partes que no pueden faltar dentro de los antialcoranes. Ello es consecuen-
cia de que los cristianos centran en este tema el propio fin de la condicién
humana y la revelacion divina. El cielo cristiano es el unico de los posibles,

gun error se puede afirmar que ésta es falsa: “... ninguna falsedad puede ser cosa de Dios que es la mes-
ma verdad, antes donde quiera que se halla la falsedad o mentira, se ha de referir la tal mentira a sata-
nas, que es padre y principio della.” Obregén, Ibidem, fol. 52r.

53 Al saber Mahoma que no podia hacer milagros y que no se adecuaba en nada al modelo de Jesu-
cristo y de los profetas anteriores “... pensd que su ley no podria passar m4s adelante sino porla espada.
A saber, es peleando contra los descreentes que en su ley decreyessen y fazerlos venir a su ley por la
fuerca. Y asi comiengo de fazer versos en ¢l alcoran diziendo que dios mandava que peleassen contra
los descreentes y rebelles.” Andrés, Ibidem, fol. sin numerar.

54 En especial se muestran muy criticos con que Mahoma ascendiera hasta el ultimo cielo y se pu-
siera a la altura de Dios y que incluso pudiera dar el perd6n de los pecados a algunos hombres en el dia
del juicio final.

55 “El vino templadamente bevido aguza el ingenio: alegra el corazon: engendra sangre: y buenos
espiritus: y es medicina cordialissima, y no crio dios en balde las uvas: si no que veo que de todo lo bue-
nos vosotros usays mal: que si beveys sino es puro y sin medida.” Pérez de Chinchén, Ibidem, fos. 83v-
84r.

56 “..mas mandarle que cortasse un pedago del cuerpo y de parte tan necesaria para la generaciény
donde tanto se siente el dolor: gran causa huvo para lo hazer: porque mirad, toda cosa entera es mas
perfecta que partida: y assi el hombre entero es m4s perfecto que defectuoso.” Pérez de Chinchon, Ibi-
dem, fols. 541-54v.
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donde las almas alcanzan aquello por lo que han estado luchando en su vida
terrena, como es la contemplacion de Dios?’. La ley de los bautizados ha ido evo-
lucionando con la llegada de los diferentes profetas hasta que Jesucristo dio sus
caracteres definitivos. Aun dentro de esta transformacidn, la vida después de la
muerte siempre ha mantenido unos esquemas similares. Por el contrario el Islam
fue creado de una sola vez en un momento muy concreto y por unas circunstan-
cias especificas. El cielo que describe Mahoma se ajusta a las necesidades y parti-
cularidades de los primeros practicantes del Islam. Es, por lo tanto, una creacién
humana que tiene como fin lograr que los individuos crean ciegamente en un
hombre. Para ello les promete un lugar semejante al terrenal (hermoso, lleno de
rios, arboles y espacios agradables), donde podréan practicarse todos los placeres
y bajos instintos (comer, tener contactos con virgenes, consumir bebidas alcoh6-
licas...). La critica que realizan a esta configuracién va desde los hechos mas
peregrinos, tales como el problema de la eliminacién de la suciedad que produz-
can los hombres que alla vivans8, hasta teologicos y sobre la naturaleza de Dios y
el fin que guarda para sus criaturas®,

En el fondo, la polémica de esta cuestion, como la del resto de los hechos
que resefian, estd condenada al fracaso. En los siglos de 1a Edad de Oro, como en
los medievales, han entrado en conflicto dos maneras diferentes de entender el
mundo. La critica que el cristianismo hace a un Islam practicado por una
pequeia colectividad de personas es, al mismo tiempo, una autoafirmacién de
las propias creencias y un intento de desmontar los ritmos vitales del adver-
sario. Son dos culturas que cohabitan en un mismo suelo, que no pretenden nunca
aproximar sus posturas ni entenderse, e incluso, aun después de estas paginas, se
puede cuestionar que se conocieran realmente en sus diferencias y similitudes;
como afirma L. Cardaillac, “...no se trata ya mas que de un combate de retaguar-
dia y no de un libre enfrentamiento de los espiritus”e.

MIGUEL ANGEL DE BUNES IBARRA
CS.IC., Madrid

57 “..me has dicho que somos mejores que las bestias porque tenemos entendimiento y ellas no:
luego nuestro parayso serd mejor que el de las bestias: y tu dizes que ellas han de ressucitar tambien, y
comeran y beveran, luego tu paryso para ser mejor no sera comer ni bever, pues este sera el parayso de
las bestias.” Pérez de Chinchon, Ibidem, fol. 43v.

58 Esta critica es una de las mas viejas que se vierten contra el paraiso musulmaén, y nacen en el mis-
mo momento que el Islam se comienza a extender por las tierras limitrofes de la peninsula ardbica.

%9 El Islam se ha extendido por todo el orbe porque Mahoma no pretendi6 nunca crear una religion
sino un credo adecuado para hombres terrenales: “..Mahoma comengo y acabo de fazer esta ley o sec-
ta de los moros entre gente muy ruda, necia y gente grossera y rustica, gente ydolatra: vazios de todo sa-
ber. Ca entre essa gente no se fallava ningun logico: ni astrologo: ni philosopho: ni fisico, sino todos
temporales todos dados al comer y al bever y al luxiriar gente necia: por el qual nombre los ¢l alco-
ran..”. Andrés, Ibidem, fol. L1111r.

60 L. Cardaillac, Moriscos y Cristianos. Un enfrentamiento polémico (1492-1640). Madrid, 1979, p. 356.
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PARA LA HISTORIA DEL EXEMPLUM
EN EL BARROCO ESPANOL.
(EL ITINERARIO DE ANDRADE)

La tradicién del exemplum en la literatura espanola es tan extensa y variada
que, a la vista de los materiales que la integran, resulta dificil dar una definicién
que los abarque a todos. Estamos ante lo que W. Pabst llamé “una designacién
de enmascaramiento”, que comprende por igual lo agudo ylo1lano, lo festivo y lo
serio, lo historico y lo ficticio. De ahi que resulte tan arriesgado referirse a los
“ejemplos” espailoles en general, con peligro de olvidar su variedad de formas y
de contenidos!.

Pese a esta dificultad, el exemplum ha sido definido, con mejor o peor fortuna,
desde los tiempos de la retérica grecolatina. Segiin Quintiliano, se trata de “un
hecho sucedido, o como sucedid, util para probar lo que queremos™. Ya en la
Edad Media, Odo de Cheriton lo consideraba enseflanza con ilustraciones o
relato ejemplar3, y Juan de Garlandia “un dicho o hecho de alguna persona real-
mente existente digno de imitacién™. En términos mas generales se expresaba,
en el siglo XVI, Fray Luis de Granada: “Ejemplos, esto es, dichos o hechos insig-

1 W, Pabst, La novela corta en la teorfa y en la creacion literaria. Notas para la historia de su antinomia en
las literaturas romdnicas. Madrid: Gredos, 1972, p. 292.

2 Est autem id [exemplum] rei gestae, aut ut gestae, utilis ad persuadendum id quod intenderis conmemora-
tio; Inst. or, 5, 11, 1 (cito por la ed. —texto latino y traduccién— de Madrid: Adm. del Real Arbitrio de
Beneficencia, 1799, 1, p. 303). Véanse también las definiciones de Aristoteles, Rhet., 1,2, 13 y Aps. techn.,

p.- 8
3Apud M.* ). Lacarra, “El libro de los gatos: hacia una tipologia del enxiemplo”, en VV. AA., Formas

breves del relato (Coloquio. Febrero de 1985). Zaragoza: Universidad, 1986, p. 25. .
4 Exemplum est dictum uel factum alicuius autentice persone dignum imitatione, RF X1 (1902), p. 888.
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nes”s. Modernamente, destacando el caracter demostrativo que le asigna la reto-
rica, J. Th. Welter lo define como “un cuento o historieta, una fabula o una
parabola, una moralidad o una descripcion que puede servir de prueba a una
exposicion doctrinal, religiosa o moral”™. Ultimamente, M.® J. Lacarra restringe
mas el concepto: exemplum es “toda forma breve, narrativa o no, susceptible de
servir de prueba para un argumento religioso™”. Atendiendo a las caracteristicas
formales, tematicas y funcionales que adopta en el Barroco espafol, nosotros
propondriamos una nueva definicion: “Ejemplo” seria, desde este punto de vista,
un dicho o relato breve en prosa, que puede servir de prueba o ilustracion a una
doctrina religiosa, o de paréntesis a una conducta moral. De esta manera recoge-
mos la doble vertiente —tedrica y practica— que es consustancial al género en
esta etapa de nuestra literatura.

LA TRAYECTORIA LITERARIA DEL “EJEMPLO" RELIGIOSO EN EL RENACIMIENTO Y EN
EL BARROCO

Como senal6 Curtius, el exemplum —o “ejemplo”— recorre toda la tradicién
literaria occidental, desde la Antigtiedad tardia al Barroco3. Es verdad que algu-
nos humanistas, a principios del Renacimiento, habian formulado serios repa-
ros a su valor demostrativo en el campo religioso. Lorenzo Valla en Italia y Luis
Vives en Espafia fueron los pioneros de esa postura®. Pero no podemos aceptarla
opinién de algun critico que piensa que entonces se inicia la decadencia del
género, acentuada —aparte las burlas de los novatores, fuera de la ortodoxia

5 Los seis libros de la Retérica eclesidstica, o de la manera de predicar [1575), en Obras, ed. de B. C.
Aribdu, 111. Madrid: BAE, 1945, p. 510 a.

6 L'exemplum dans la littérature religieuse et didactique du Moyen Age [1927]. Genéve, 19732 ,p. 1. Para
este tema véase, ademds, P. Meyer, Les contes moralisés de Nicole Bozon, Paris: SATF, 1889, p. X; H.
Kornhardt, Exemplum. Eine bedeutungsgeschichtliche Studie. Gotinga, 1936 (tesis doctoral); E. R. Cur-
tius, Literatura europea y Edad Media latina [1984]. México: F.C E., 1955,1, p. 84, n.° 86 (recoge la defini-
cién de J. de Garlandia); R. Ricard, “Aportaciones a la historia del exemplum en la literatura religiosa
moderna”, Estudios de literatura religiosa espafiola. Madrid: Gredos, 1964, p. 201, n.° 1 (reproduce la defi-
nicién de J. Th. Welter); R. Schenda, “Stand und Aufgaben der Exemplaforschung”, Fabula, 10 (1969),
pp. 69-85; J. Berlioz y J. M. David, “Introduction bibliographique”, Mélanges de I'Ecole Fran¢aise de
Rome, 1 (1980), pp. 15-31; C. Bremond, J. Le Goff, J. C. Schmitt, L'Exemplum. Louvain: Brepols,
1982,

7 Loc. cit, p. 34.

8 ZRPh, L1X(1939), pp. 178 ss.; ZRPh, LX111(1943), p. 249, Literatura europea, 1, pp. 94-96. Lo mismo
puede decirse del “milagro”, género que, como seflalé W. Kromer, pertenece también a la categoria del
exemplum (Formas de la narracion breve en las literaturas romdnicas hasta 1700, {1973). Madrid: Gredos,
1979, p. 41); véase J. Montoya Martinez, Las colecciones de milagros de la Virgen en la Edad Media. (E!
milagro literario: Granada. Universidad, 1981. En adelante, para marcar el contraste entre la forma
antigua y moderna, llamaremos exemplum al género medieval (“enxiemplo”), y “ejemplo” al renacen-
tista y barroco.

9 J. A Maravall, “La literatura de emblemas en el contexto de la sociedad barroca”, en Teatro y lite-
ratura en la sociedad barroca. Madrid: Seminarios y Ediciones, 1972, p. 168
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catdlica— por las reservas de los concilios de Sens (1528), Colonia (1536), Trento
(1545-1562), Milan (1565) y Burdeos (1624)10. Un examen objetivo de nuestros
sermonarios y ejemplarios dureos nos obliga a rechazar ese punto de vista, sin
duda precipitado. Espaila, como sefial6 Menéndez Pidal, es tierra de “frutos tar-
dios” en lo que se refiere a novela caballeresca, romancero, mistica, ciertos tipos
de teatro y temas cuentisticos de la picarescall. Un eslabdén inédito de esa cadena
seria también el “ejemplo” religioso, que, imbuido del espiritu de los nuevos
tiempos, ofrece al pueblo “paradigmas éticos personalizados™12, dando pabulo a
una religiosidad emotiva, basada en la conducta de santos y malvados, lo que
estaba de acuerdo con rasgos que caracterizan a nuestro siglo barroco!3.

Pero es que hasta en los tiempos de pleno triunfo del cristianismo erasmista y
la devotio moderna, el rechazo del “ejemplo” fue mas sectorial que general. En
realidad, las reservas se cefiian a los seguidores m4s directos de la reforma de la
predicacidn iniciada por el agustino Fray Dionisio Vazquez (1479-1539) —San
Juan de Avila, San Francisco de Borja, Santo Tomas de Villanueva..—, que
basaban la nueva espiritualidad en el escriturismo, el amor a la persona de
Cristo, la teologia paulina y la desnudez de afectos. Algo parecido sucede, en
lineas generales, con misticos y te6logos afines a esa tendencia, como Fray Luis
de Ledn y San Juan de la Cruz. En el caso de Santa Teresa, y pese a la rotunda
negacién de Ricard!4, documentamos el uso de “ejemplos” en algunas de sus
obras, e incluso un juicio favorable a los mismos: “De estas cosas y otras muchas
seria escrivir muy largo, aunque no sin provecho, porque a las veces se animan
las que vienen a imitarlas. Mas si el Sefior fuere servido que esto se entienda,
podran los perlados mandar a las prioras que lo escrivan”!5, Por contra, un
importante sector de predicadores y tratadistas adoptan una postura cautelar al

10 J, Th. Welter piensa que ya en el siglo XV habia comenzado el declive (op. cit, p.375) —“Perouna
reaccion tan tardia, (no prueba, a su manera, la supervivencia del exemplum, por lo menos hasta los
primeros afos del siglo XVI1?” (R. Ricard, “Aportaciones”, p. 201)—; también M.* Rosa Lida comparte
esa opinion (“El cuento popular hispanoamericano y la literatura”, en E/ cuento popular y otros ensayos.
Buenos Aires: Losada, 1976, p. 64).

11 La Espafa del Cid. Versién abreviada {1939], Madrid: Espasa-Calpe, 1967, p. 555; también, Los
espanioles en la literatura, Buenos Aires: Espasa-Calpe, 1960, pp. 138-141. “La utilizacién —confirma J.
A.Maravall—, tan poco critica, de los ‘ejemplos’ como método de ensefianza, a que tan habitualmente
acude el siglo XVII, seria un punto mas en el que se comprobaria la restauracion de elementos medie-
vales en el Barroco, su refeudalizaciéon”; “La literatura de emblemas”, p. 169.

12 Para este concepto, véase J. [Fernandez) Montesinos, “Gracian o la picaresca pura”, en Ensayos y
estudios de literatura espafola. Madrid: Rev. de Occidente, 1970, pp. 143-152.

13 Sobre este punto, ¢fr. J. A. Maravall, La cultura del Barroco [1975], Barcelona: Ariel, 19833, pp. 131-
140. .
14 “No podemos dejar de sentirnos impresionados —escribe— al comprobar que, en todas sus for-
mas, el exemplum falta completamente en la obra... de Santa Teresa”; “Aportaciones”, p. 212. Tan
tajante postura podria discutirse, al menos en lo referente al “ejemplo por alusién”, respecto de los
demaés escritores citados en esta parte del trabajo de R. Ricard.

15 Libro de las fundaciones [h. 1574], en Obras completas, ed. de Fray Efrén de 1a Madre Dios, 3 vols.,
Madrid: BAC, 11, MCMLLIYV, p. 683.
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respecto. Tal es el caso de Melchor Cano!é, cuyos reparos a la credulidad de los
que los admiten comparten Fray Diego de Estella y F. Terrones del Cano!.

La aceptacion del viejo recurso acaba, sin embargo, por imponerse. Y asi, en
1579 se publica en Perusa la Rethorica christiana del franciscano Fray Diego
Valades, donde se defiende la gran utilidad que presta a la predicacién. Lo
mismo sucede con el jesuita P. Juan Bonifacio, el cual, en el libro IV de su De
sapiente fructuoso (1589), destaca el valor de los “ejemplos” para ensefiar, movery
deleitar al auditorio!8. Este sera, en adelante, el espiritu mds comun entre jesui-
tas, franciscanos y dominicos. “Los padres de la Compafiia y otros religiosos —se
pregunta Francisco Cascales—, ino predican sermones que llaman de ejemplos?
{Qué ejemplos son estos? Unos, de hombres viciosos que acabaron mal, o se con-
virtieron milagrosamente; otros, de hombres virtuosos que con su vida y costum-
bres edificaron muchas almas.”1?

Alolargo de nuestro Siglo de Oro, estos relatos ejemplares se difunden a tra-
vés de tres cauces principales. El primero es el de los tratados espirituales y ser-
mones. El segundo, el de las colecciones hagiograficas que, bajo el titulo de Flos
sanctorum, circularon por todos los hogares y conventos de Esparia en los siglos
XVIy XVII —Alonso de Villegas, Ribadeneyra, Nieremberg, Roa, Marieta, Dolz
del Castellar, Quintanaduefias..—. En ambos casos, el “ejemplo” aparece inte-
grado organicamente en un contexto de prosa doctrinal o de relato biografico. El
tercero, y mas tipico, de estos cauces es el de las colecciones de “ejemplos” estric-
tamente tales, que suelen presentarse ordenadas por materias para uso de predi-
cadores, tratadistas y devotos en general. A esta categoria pertenecen los “prados
espirituales”, que después de haber gozado de amplio predicamento en la Edad
Media, reaparecen en el Barroco con general aceptacién. En la huella de sus vie-
jos congéneres — Sofronio, el Prado espiritual antiguo, el Prado de Enrique Gran,
etc.—, se publica en Espafia el Prado espiritval recopilado de antigvos, ¢larissimos y
santos doctores, de Juan Basilio Santoro (2 partes, Madrid, J. de 1a Cuesta, 1607),

16 Véase el lib. X1, cap. V1 de De locis theologicis {1563): “Qui sint probatae fidei auctores, qui contra
non sint”; en el prélogo de J. Serry se intenta disculpar a Cano de los ataques que aqui hace a la creduli-
dad de San Gregorio Magno y de San Beda; Melchioris Cani... Opera, Patavii: Typ. Seminarii, MDCCL-
Xil, pp. XIV-XV1.

17 Fray Diego de Estella, Modus concionandi [1576], ed. P. Sagiiés Azcona, 2 vols., Madrid: CSIC,
1951, 11, pp. 16-17, 72-75, 97-102; F. Terrones del Cafio, Instruccién de predicadores [1671], ed. de F. G.
Olmedo., Madrid: Clasicos Castellanos, 1960, p. 24.

I8 F. G. Olmedo, prélogo a ib, pp. CVII y CXXXIX.

19 Canas filolégicas [1634}, ed. J. Garcia Soriano, 3 vols., Madrid: Clasicos Castellanos, 11, 19693 , p.
68. Respecto del P. Valentin Céspedes, S. J., que florece a mediados del siglo XV11, L. Lépez Santos
detecta en sus sermones un “uso incontinente de citas y ejemplos”, debido, segun €1, a “una actitud de
alta valoracion de la autoridad™; “La oratoria sagrada en el Seiscientos: un libro inédito del P. Valentin
Céspedes”, RFE: XXX (1946), p. 358.

20 J. B. Santoro, prélogo al Prado espiritval, recopilado de antigvos, clarisimos y santos doctores. Primera
y Segvnda Parte. Madrid: 1. de la Cuesta, 1607,1 [s.p.].
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cuyos indices ordenan los “ejemplos” por categorias —“Flores de obediencia”,
“Flores de quanto Dios aborrece la heregia”, “Flores de la pobrega voluntaria”,
“Flores de la contemplacion”...—. El autor justifica asi la utilidad de su libro:
“Pues esta es leccion tan excelente, que no trata solamente de lo que se ha de
hazer, sino de lo que se hizo, y por ella no se camina por camino desierto ni
dudoso, sino por el que se hallan tantas pisadas de los que antes caminaron para
las virtudes, y dellas para la bienaventuranga, razon tengo de sacar estos cuentos
a luz, y querer que todos lean estos celestiales prados, y cojan las flores dellos, y
que a los seys libros que sacare dellos yo también los llame E! Prado espiritual.”20
La intencién de Santoro de restaurar el género medieval es patente, para lo que
recurre de nuevo a una alegoria que enlaza con la del “prado verde e bien sen-
¢ido” del prologo de los Milagros de Berceo?!.

Al adentrarnos en el siglo XVII, el gusto por los “ejemplos” no hace sino
intensificarse. En un pais como Esparia, alejado de la influencia reformista, el
encanto de esos relatos, con su piadoso patetismo, su variedad argumental, y el
conceptismo de las relaciones que establece entre doctrinas y anécdotas no podia
pasar inadvertido. De ahi que su apogeo se produzca en la segunda mitad del
siglo. Junto a la Nova floresta ou silva de varios apoftegmas e ditos sentenciosos del
portugués Manuel Bernardes (1644-1710), que no es sino una larga coleccidn de
“ejemplos” ordenados por epigrafes y acompafiados de comentario doctrinal,
florecen en Esparia recopilaciones como las tituladas Muerte en vida y vida en
muerte del agustino mejicano Fray Diego Basalenque (1577-1651)22, los Exemplos
de la doctrina christiana del P. J. E. Nieremberg?3, y otras colecciones de pa-
recidas caracteristicas?4,

EL ITINERARIO DE A. DE ANDRADE Y EL “EJEMPLO” BARROCO EN ESPANA

Dentro de este contexto, el Itinerario historial del Padre Alonso de Andrade
marca, por una parte, el momento de culminacion, y por otra el de crisis, del

21 “Los arbores ge facen sombra dulz e donosa / son los santos miraclos ge faz la Gloriosa, / ca son
mucho mas dulzes qe azvcar sabrosa, / 1a qe dan al enfermo en la cuita raviosa”; Los milagros de Nues-
tra Sefora, en G. de Berceo, Obras completas, 11, Estudio y ed. critica de B. Dutton Londres: Tamesis
Books, 1971, p. 32. En 1a P. 11 del Prado, insiste Santoro en lo que su libro tiene de tradicién y moderni-
dad: 1o ha publicado a ejemplo de Atanasio y otros Padres, “para que el intento que los antiguos tuuie-
ron en que los oyentes se aprouechassen, aora en nuestro siglo se pusiesse en efeto y praticasse”, II, “Al
lector” [s.p.].

22 Sobre su figura, ¢fr. R. Ricard, La “conquéte spirituelle” du Mexique, Paris, 1933, pp. 17-18; también,
del mismo, “Aportaciones”, pp. 203-204.

23 Se incluyen en Obras christianas, 3 vols., Madrid, D. Garcia y Morras, 1, MDCLY, fols. 383r-399r
(distribuye los “ejemplos” por temas: Credo, mandamientos, oracién, “Padre nuestro”, etc.).

24 Aunque Cristébal Lozano no escribiera ninguna coleccién propiamente dicha de “ejemplos”,
recordemos que, como observa Ricard, “sus obras religiosas contienen tal proporcion de exermpla, que
se han podido constituir, bajo el titulo de Historias y leyendas, dos voliimenes enteros de la coleccién de

”»,

Clasicos Castellanos™; “Aportaciones”, p. 205.
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64 EL ITINERARIO DE ANDRADE

“ejemplo” en nuestra historia literaria adrea. Significativamente, su autor es un
jesuita toledano que se formay vive en pleno siglo XVII (1590-1672), y que alterna
la predicacién con la pluma. De su labor misionera son testigo sus propias obras,
donde recuerda su paso por los pulpitos de Castilla, Murcia, Canarias y hasta
Berberia2s. Escribié numerosos sermones, tratados ascéticos, comentarios misti-
cos, meditaciones, colecciones de “milagros”, hagiografias, etc. Tradujo libros
devotos del latin, y continuo los Varones ilustres de la Compania de Jesus del Padre
Nieremberg?26. En cuanto a los “ejemplos”, compuso el Itinerario historial qve deve
gvardar el hombre para caminar al cielo. Dispvesto en treinta y tres grados, por los
treinta y tres afos de la vida de Christo nvestro redemptor, y las virtvdes gqve en ellos exer-
citd..., cuya primera edicion aparece en Madrid, en 164827, El autor hubo de dedi-
car demorada atencion a este libro, en cuya redaccién trabajaba, segin lo
confiesa él mismo, ya en 164528,

A ejemplo de S. Buenaventura, que en el tomo II de sus Opusculos incluye dos
trataditos parecidos —lItinerario espiritual y Camino para la eternidad—, An-
drade dice haber estructurado su libro en treinta y tres “grados” o escalones, en
memoria de los treinta y tres afios de la vida de Cristo— “camino (Jn, XIV, 6) que
ensefia las sendas que deuemos seguir, y nos endereza por donde hemos de cami-
nar... para llegar a la bienauenturanga”—?29. Inscrito asi el libro en el marco cris-
tologico de la espiritualidad postrindentina, su autor elige el cauce de los
“ejemplos” como método de enseflanza y reformacion de costumbres. “Para faci-
litarte mas el camino —escribe—, y mostrarte, como en claro espejo, los despefia-
deros en que puedes caer y los caminos que se pueden apartar, y el verdadero y
real que deues seguir, te refiero en cada grado variedad de historias y sucessos de
personas que caminaron por él, para que aprendas de su exemplo y no puedas

25 Cfr. N. Antonio, Bibliotheca Hispana Nova, Matriti: J. de Ibarra, |, MDCCLXXXIIL, pp. 10-11; J. E.
de Uriarte-M. Lecina, Biblioteca de escritores de la Companta de Jesus (1925), 1, pp. 182-200.

26 Véase a este proposito A. Palau y Dulcet, Manual del librero hispanoamericano. Barcelona: Libr.
Ant.de A Palau, 1, 19482, pp. 3386-339b; J. Simon Diaz, Bibliografia de la literatura hispdnica, Madrid:
CSIC, 1, 19732, pp. 373b-385b; del mismo, Jeswitas de los siglos XV1 y XVII: escritos localizados, Madrid:
Univ. Pont. de Salamanca-FUE, 1975, 1, s.v. “Andrade, Alonso de”, y 11, p. 16.

27 Palau documenta seis, todas del siglo XVII: 1648, 1657, s.a., 1678, 1684 y 1687. Nosotros citamos
por la primera edicién completa, que incluye el tomo relativo a la Virgen Maria, no documentada, al
parecer, por Palau ni por Simén Diaz. Al carecer de fecha, algun librero la ha identificado con la ter-
cera edicidn. :

28 En el “Grado 11” dice, en efecto, que el P. Andrés Pérez publicé la Historia de las conversaciones de
indios del reyno de México “¢l afio que esto escriuo de mil y seiscientos y quarenta y cinco”.

29 Creemos que, aparte San Buenaventura, influye en Andrade la Escala espiritual de San Juan Cli-
maco, traducida por Fray Luis de Granada (véase en Vida y obras espirituales, 3 vols., Barcelona: J. Gar-
cia Infanzdn, 1679, III, pp. 590-722). Aparte la macroestructura del libro —30 “peldafios” / 33
“grados”—, ambos coinciden en la visidn del camino de perfeccién como un ascenso en que hay que
recorrer diversos “escalones” —asi se llaman los capftulos del Climaco, coincidiendo con el cultismo
semdntico de Andrade: “Grado” (escaléon’)—, en el uso de los “ejemplos”, y en diversos puntos de doc-
trina, aunque el santo se dirija a monjes y Andrade a los cristianos en general,
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perderte en camino tan sendereado y en que a tu vista caminan tantos como
ves.”

El plan doctrinal es muy ambicioso: se trata de ayudar al lector a subir a la
cima de la perfeccién por los “grados” —‘escalones’— de las virtudes “que pri-
mero deue adquirir, que son la fe, esperanga y caridad, prosiguiendo por las
demads, conforme a sus grados, siguiendo la conexion que tienen entre si para
ordenar al christiano este viage”. Cada capitulo se dedica, pues, a un tema,
comenzando por una breve exposicion doctrinal, a la que siguen abundantes
“ejemplos” tomados de la vida de Cristo¥®, de los santos, o de los hombres que
con su conducta ofrecen un documento aleccionador. Frecuentemente, una
“Conclusion” hace explicita la doctrina del “grado™!. La estructura del ltinerario
es, pues, artificiosa y simple a la vez: cada afio de la vida del Redentor —que, en
la préctica, no es una unidad cronoldgica, sino un pasaje evangélico previamente
elegido— da pie para definir un estado de perfecciéon. A su lado, los “ejemplos”
explican la doctrina, delimitan su alcance, prueban su veracidad y la corroboran
con testimonios fidedignos. De esa manera, Andrade se nos presenta como uno
de esos escritores del Barroco que —en palabras de J. A. Maravall— adopta el
método de “afirmar un parecer determinado y fundamentar primordialmente su
defensa en la elocuencia de una larga serie de ejemplos convenientes a la doc-
trina sustentada... El ejemplo para estos escritores tiene un valor incondicio-
nado”2,

Segin Andrade, toda anécdota de indole religiosa es capaz de servir de base a
una ensefianza doctrinal. Ello es cierto hasta tratdndose de grandes escdndalos y
abominaciones, “permitiéndolos assi Dios para nuestro exemplo”. En este sen-
tido, tales hechos acaecen en la historia para bien del hombre en general, y se
encarnan en literatura para edificacion o escarmiento de lectores avisados. Su
primer valor, sobre todo tratdndose de “milagros”, es, sin embargo, argumenta-
tivo —asi lo exigian las leyes de la retérica—, como prueba de la verdad de una
doctrina, o de la rectitud de un comportamiento moral. Andrade insiste en esta
funcién del “ejemplo”, reiterando férmulas que la subrayan: “porque acabes de
rendirte y creer...”, “para desengafiar a los que a tanta luz de razones y decretos de
concilios y Santos Padres estauan ciegos...”. De esa manera, el “ejemplo” recobra
en sus paginas su funcidn tradicional de prueba “inartistica”, cuya relacién con
la tesis se establece en base a la interpretacion, mas o menos subjetiva, del escri-

30 Como el plan doctrinal es previo, y los “ejemplos” se buscan después para confirmarlo, a veces
faltan éstos en los evangelios; el autor razona entonces sobre hipotesis. Asi, hablando de la fe, dice:
“Avnque desta virtud no podemos traer exemplos de Christo nuestro redemptor... [podemos aprender
sumision intelectual de su obediencia, cuando rindi6 su entendimiento} al de los hombres por todo el
tiempo de su infancia”.

31 Dicha conclusién suele ir encabezada por una férmula convencional —“En este exemplo
aprenderdn..”—, o incluso por un epigrafe independiente: “Ponderacién desta historia.”

32“La literatura de emblemas”, p. 161.
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tor: extrinsecus adducuntur in causam33. Es, pues, parte de la probatio. y pertenece a
los “lugares de donde se sacan los argumentos floci/ con que principalmente se
trata la cuestion”. Por su naturaleza, se trata de un “argumento de razon”, seme-
jante al de paridad, basandose en la induccién imperfecta en cuanto extrae una
conclusién general de un conjunto de experiencias puntuales?s. En él “se ve por
experiencia executada —dice Andrade— toda la doctrina, y que es verdadera y
casi infalible la ensefnanga; facilitase lo dificultoso, y hazese creible lo que pare-
cia impossible”.

Junto a este proposito, inspirado en la retérica tradicional, Andrade aduce
también sus “ejemplos” con una intencion ampliamente catequética, como ilus-
tracion del sentido de una doctrina. Esta, en efecto, “se aclarece més y se ilustra
proponiendo ejemplos™3. Ya decia el Padre Ribadeneyra que, cuando dudamos
“como se ha de entender lo que se manda, por lo que hizieron los santos lo enten-
deremos™. De ahi que muchos de estos “ejemplos” se ofrezcan para explicar
mejor el alcance de la ensefianza de cada “grado”, proponiéndose como una
especie de casuistica que ilumina las implicaciones mds menudas de un dogma o
de un precepto moral. Por eso se insiste tanto en que deben servir “para ver con
nueuas execuciones delineada la verdad”, para “dar luz”, para ser, en fin, en
palabras de San Gregorio, “como las hachas encendidas, que alumbran a los que
las llevan, y a los que las siguen y acompafian”.

Dentro de los presupuestos de la religiosidad barroca, que busca conmover a
oyentes y lectores sacudiéndolos con la emocidn de lo visto y oido38, Andrade
escribe su Itinerario “porque la experiencia le ha ensediado que no ay cosa que
mas mueua los coragones de los hombres que los exemplos de otros hombres,
porque, si son de santos, los mueuen a ser santos, y si de pecadores castigados por
sus vicios, los aterran y mueuen a escarmiento”. Estamos ante una pedagogia

33 Quintiliano, Inst. or,, 5,11, 1; parala doctrina de Ciceron (De inuentione), 1a Rhet. ad Herennium y la
retorica helenistica, ¢fr. G. Kennedy, The Art of Rhetoric in the Roman World. 300 B.C. - A.D. 300, Princen-
ton: Princ. Univ. Press, 1972, pp. 116 y 222. Sobre el origen aristotélico-isidoriano de la demostracién
“artistica”/"sin arte”, vid. E. R. Curtius, Literatura europea, 11, pp. 639-640,

34 Fray Luis de Granada, Retdrica eclesidstica, pp. 5096-510q.

35 “E] ejemplo —escribe J. A. Maravall— tiene la fuerza de aquello sobre lo que puede alcanzarse
una comprobacion empirica... Es un ‘caso’ moralmente valido valido para un conocimiento generali-
zado de tipo inductivo, aunque l6gicamente esté muy distante de llegar a ese nivel de validez™; “La lite-
ratura de emblemas”, p. 168, En nuestro Siglo de Oro expresan estas ideas C. Sudrez, S. )., De arte rheto-
rica [1568]., Hispali: A. Escriuano, 1573, fol. 23v; B. Gracidn, Agudeza y arte de ingenio [1642), ed. E. Co-
rrea Calderdn, 2 vols., Madrid: Castalia, 1969, 11, pp. 86-87, y otros.

36 Fray Luis de Granada, Retdrica eclesidstica, p. 538a.

37 Flos sanctorum, o Libro de las vidas de los santos [1599), 4 vols., Barcelona: V. Suria, I, 1688, “Al ch-
ristiano lector” [s.p.].

38 A Soria Ortega, El Maestro Fray Manuel Guerra y la oratoria sagrada de su tiempo, Granada, Uni-
versidad, 1950, pp. 105-112; E. Orozco, El teatro y la teatralidad del Barroco (Ensayo de introduccién al te-
ma), Barcelona: Planeta, 1969, p. 144.

39 Como se ve, la argumentacion es valida porigual para probarla utilidad de la historia y del géne-
ro literario que analizamos.
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basada en el “ejemplo” como relato conmovedor, que convence al entendi-
miento y enardece la voluntad, logrando de esa forma, como decia Sudrez de
Figueroa, que “osemos con mas seguridad (como pilotos practicos) entrar en los
no antes sulcados pi¢lagos o caminadas sendas de la vida™¥. En la mente de
Andrade, es muy distinto ser buen te6logo que buen cristiano: para lo primero
basta la inteligencia; para lo segundo hay que afiadir el encendimiento del cora-
20n?l. Y si es cierto el dicho de Esteban de Besangon segin el cual plus movent
exempla quam praedicatio subtilis, acierta el jesuita —como observa Fray Juan
Ponce de Leén en la “Censura” al Irinerario— proponiendo en su libro “muchosy
buenos exemplos, que mueuan los 4nimos de los fieles al servicio de las dos
Magestades™2,

Lo principal es encontrar un cauce de difusion doctrinal dotado de eficacia.
Para el pensamiento barroco, ello puede lograrse “en vna de dos maneras: o en
doctrina, o en exemplos™3, siendo la segunda una via mas sencilla y directa que
la pura teorizacion. Todos sabian, por las Colaciones de Casiano, que una de las
formas principales de que se sirve Dios para llamar a los hombreses el “ejemplo”
—species praecipua vocationis—, lo que da idea de su dignidad. jQué lejos estamos,
desde luego, de la desnuda contemplacion del mistico, que quiere desasirse de
toda instancia intermedia para establecer un contacto directo con la Divinidad!
Con actitud tipica de lo que H. Hatzfeld llamo “lejania del misterio™*4, Andrade
defiende la eficacia del “ejemplo” alegando la curiosidad humana, que gusta
conocer los hechos del pasado. En estos relatos edificantes, a vueltas de lo dulce
de la anécdota, se asimila lo s6lido de 1a doctrina, encendiéndose los lectores “en
viuos deseos de imitarlos™5, Por otra parte, muchos “ejemplos” ofrecen testimo-
nios directos de lo acaecido, “y no se puede negar —como dice Andrade— sino
que mueue mucho mas el que dize: «Yo lo vi», «yo lo toqué», «por mi passon», y
«yo lo experimenté», que el que dize: «Assilo oi dezir», «assi me lo contaron»;y
mas quando el experimentado es persona digna de crédito”.

40 El pasagero. Advertencias utilisimas a la vida humana [1617], ed. de F. Rodriguez Marin, Madrid:
Renacimiento, MCMXIII, p. 4.

41 Lo mismo dice Alonso de Villegas: La erudicion y pericia de la Escritura “puede hazer a uno
buen theblogo, y no buen christiano...; para esto aprovecha en gran manera leer y meditar en las vidas
de los santos™; Flos sanctorum y historia general, en que se escribe la vida de la Virgen sacratissima, madre de
Dios y sefiora nuestra, y las de los santos antiguos, que fueron antes de la venida de Salvador al mundo, [158-
1603]., Barcelona: T. Piferrer, 1775, prologo [s.p.].

42 Censura de 10 de abril de 1647,

43 ), B. Santoro, prdlogo a el Prado espiritval, 1 [s.p.].

44 Estudios literarios sobre mistica espafiola. Madrid: Gredos, 1955, pp. 331-349.

45 En el fondo, este argumento coincide con el del prélogo de don Juan Manuel al Conde Lucanor,
basado en la practica de mezclar azicar con la medicina para el higado: “Et por el pegamiento que el
figado a de la cosa dulge, en tirdndola para si, lieua con eila 1a melezina quei a de aprouechar”; Obras
completas, ed. de J. M. Blecua, Madrid: Gredos, 1983, 11, p. 28.
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68 EL ITINERARIO DE ANDRADE

En cualquier caso, “las palabras mueven, pero los ejemplos arrastran™,
“Mucho hazen las palabras —puntualiza el jesuita, siguiendo a San Gregorio—,
pero mucho mas el exemplo, como mueue mas la hermosura vista quelaoidayla
pintada con los matices de la lengua.”¥ La sensibilidad barroca de Andrade
insiste en el valor de estos relatos basandose en su plasticismo, que los constituye
en imagenes de la verdad“, “porque la pinta con viuos colores, y la representa a
los ojos con tanta claridad en los sucessos y experiencias como si la tuuieran pre-
sente”, hasta grabarla indeleblemente en la memoria4%. Asi podemos compren-
der el entusiasmo del escritor, que aplica a los “ejemplos” las mas brillantes
metafora elativas, llamandoles lluvia fecundante, semillas que fructifican, norte
de navegacion, atalayas de fuego, sol que ilumina el camino, balas que penetran
el corazon, mesa bien abastada y medicina infalible. Su Itinerario es, en fin,
“botica general..., en que se hallardn medicinas para todas las dolencias del alma,
y estas no comoquiera buenas, sino experimentadas en muchos a quien han
sanado, y, vsando dellas en la cantidad y ocasion que conviene y ellos las vsaron,
alcangarédn la salud espiritual que desean”.

En la Edad Media se pensaba, sin embargo, que el uso del exemplum debia
reducirse a la predicacion popular. Asi lo decia Humbert de Romans en el Liber
de dono timoris: “Unicamente se deben aducir para ensefianza de los espiritus
sencillos.”*0 En nuestra literatura barroca se recuerda, por el contrario, el caso de
Cleobulo Ambraciota, sabio que toma una heroica resolucion tras la lectura de
“ejemplos”; el de San Agustin, que se convierte leyendo la vida de San Antonio
Abad; el de los caballeros y damas romanos que abrazan el cristianismo por
idéntico motivo; el de Santo Domingo de Guzman y Santo Tomds de Aquino,
que disfrutaban leyendo los “Prados espirituales”; 1a crisis de San Columbino, y,
sobre todo, 1a de San Ignacio de Loyola, que emprenden una vida de perfeccion
conmovidos por la lectura de hagiografias. Andrade, que cita esos mismos
hechos, concluye: “Si en tan ilustres varones hizieron tales efectos los exemplos,
ninguno diga que son para los risticos solos y para la gente ignorante, pues nin-
gunos [ay] de mayores ingenios que los dichos, ni mas sabios o auisados”. La

46 Magis mouent exempla quam verba, escribio, por su parte, el obispo don Gil de Zamora ya en el si-
glo X11I; De preconiis Hispaniae, Madrid: CSIC, 1955, pp. 34. También Ribadeneyra afirmaba, en 1599,
que “es mas excelente modo de ensenar con obras que con palabras”; Flos sanctorum, “Al christiano
lector” [s.p.).

47 Ideas parecidas en el Flos sanctorum de A. de Villegas, prélogo [s.p.], y en E. Dolz del Castellar,
Afo virgineo, 4 vols., Madrid: A. Gongalez de Reyes, 1716, 11, p. 9.

48 Luis Vives, en el libro I1 de su De causis corruptarum artium, habia escrito: Historia est imago verita-
tis; lo cita Andrade en Itinerario (1, p. 2a).

49 Memoriae firmius quam verba commendantur, dice San Gregorio en el prélogo a los Didlogos. Véase
sobre este punto J. Berlioz, “Le récit efficace. L'exemplum au service de la prédication (XIIle -XVe si¢-
cles)”, Mélanges de I'Ecole Frangaise de Rome, 1 (1980), pp. 113-146.

50 A. Borlenghi, La struttura e il carattere della novella italiana dei primi secoli. Milano, 1958, p. 2; W.
Krémer, Formas de la narracién- breve, p. 30.
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espiritualidad barroca eleva asi el “ejemplo” a lectura provechosa para todas las
inteligencias, con lo que su papel como cauce de difusion de las ideas religiosas
adquiere maxima relevancia.

Los espiritus mas cultivados encontraban, sin embargo, un grave reparo a su
aceptacion indiscriminada. Para ellos, muchos relatos de Simeon Metafraste,
Surio, Gautier de Coincy o Vicente de Beauvais no pasaban de ser consejas sin
fundamento. Asi lo habia afirmado Melchor Cano en el siglo XVI: “Con senti-
miento lo digo, y no con animo de agraviar: con mucha mas severidad estin
escritas por Laercio las vidas de los filésofos que por los cristianos las vidas de los
santos.”5! E]l propio Cardenal Baronio se lamentaba de la ligereza con que se
aceptaban los mas disparatados relatos edificantes, creyendo cuentos de viejas y
rumores vulgares (aniles fabulae et vulgi rumores)s2. No creemos, sin embargo, que
ello se debiera tan sélo a la piedad indiscreta, o a la credulidad de la época. Al
igual que sucedia con los anacronismos arquitectdnicos y suntuarios de los cua-
dros del siglo XVII, el espafiol de entonces se fijaba menos en la veracidad de los
“ejemplos” que en su poder de edificacién. Como decia San Francisco de Sales,
citando un conocido texto de San Pablo, “la caridad cree muy gustosamente
todas las cosas [ Cor, X111, 4, 7], y no piensa precipitadamente que la estén enga-
nando”3. En cualquier caso, no le faltaba razon a Maria Rosa Lida cuando des-
cubria una profunda relacion —en cuanto a invencion, disposicién y trans-
mision— entre el cuento de formulacion literaria remota y los “ejemplos” y
“milagros” de nuestro siglo barroco™,

Esa falta de veracidad llevo al Papa Urbano VIII a promulgar un decreto en
13 de marzo de 1625 —ampliado en S de julio de 1631, y confirmado en 5§ de julio
de 1634—, prohibiendola atribucion a Dios de cualquier tipo de milagros o favo-
res sin aprobacién expresa de la autoridad eclesiastica®s. Como la mayoria de los
autores de ejemplarios de su tiempo, nuestro escritor adopta ante tales disposi-
ciones una curiosa postura: aceptando los “ejemplos” y “milagros” tradicionales,
procura dotarlos de respetabilidad acumulando citas marginales, a la vez minu-
ciosas y confusas. Con frecuencia, tales citas son poco exactas’, indirectas, o

51 De locis theologicis, X1, 6 (ed. cit., pp. 287a-304b); la traduccién es de J. Mir, EI milagro, Madrid:
Libr. Cat. de G. del Amo, 1895, p. 2106.

52 Annales eccl, 12 vols., Romae, MDLXXXVII-MDXCIIL, 1, In praefat.

53 Oeuvres de Saint Frangois de Sales, t. X11, Letters, 11, n°CCXXIX, pp. 306-313 (carta fechada en 5-X-
1604). De ahi el errot de suprimir “ejemplos y narraciones™ de los libros de la époc, lo que supone des-
montar una parte de su aparato probatorio; véase vgr, la “Advertencia” a la ed. de la Diferencia entre lo
temporal y lo eterno [1640], de J. E. Nieremberg, Madrid: Apostolado de 1a Prensa, 1942, que padece esa
lamentable amputacion.

54 M.* Rosa Lida, “El cuento popular hispanoamericano”, p. 63.

5 Andrade se hace eco de ellos en 1a “Protestacién del avtor” de su Irinerario.

56 Asi, al citar a San Antonino de Florencia, omite el libro a que se refiere (1, p. 31); alude a Baronio
por la abreviatura “Bart”, sin titulo de libro (1., p. 38a); se refiere a Tilmano Bendembraquio como
“Tim. Bren.” (tb., p. 30a), etc.
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basadas en fuentes escasamente rigurosas, como Plinio, la virgen Bandonina,
Sozomeno o Pedro de Palude. A veces se basan tan sélo en tradiciones populares,
como la del caballero salvado de la muerte, que manda tocar una campanilla por
las calles de Valencia para exhortar al arrepentimiento —"es caso muy notorio
en aquella insigne ciudad”, dice Andrade por toda justificacién—. Tan modesto
nivel-de exigencia nos hace dudar incluso de la veracidad de los hechos que el
propio escritor afirma haber presenciado®, o que, por tratarse de acontecimien-
tos contemporaneos, se corroboran con testigos de primera mano, “siguiendo las
pisadas de San Gregorio y de San Pedro Damiano y de otros santos que escrivie-
ron los de sus tiempos™. Con parecida reserva hemos de encarar sus alardes de
erudicidn, siempre en procura de una imposible fundamentacién cientifica. La
postura de la Compariia a este respecto la habia formulado en 1637 el rector del
Colegio Irlandés de Sevilla, Padre Antonio de Quintanadueiias: “Los predicado-
res y escritores son deudores a los ignorantes y a los sabios; con aquellos se a de
acomodar, a aquestos a de satisfazer. Para acomodarme a los primeros, escrivo
lisa y sinceramente las vidas destos santos, sin mezclar puntos de erudicion, sin
interrumpir su hilo con testimonios latinos, sin averiguar o provar en ellos sus
patrias y otras cosas singulares. Para satisfazer a 1os segundos..., apoyo con auto-
ridades, antigiledades, letras divinas y humanas, y, quando es necessario, con
razones, todo lo singular que é dicho™%,

Nada de esto impide, sin embargo, que los “ejemplos” de Andrade sean con
frecuencia modelo de amena lectura, que cumple conscientemente el ideal hora-
ciano de delectare et prodesse®. En este sentido, el Itinerario comparte con los “Pra-
dos espirituales” su caracter de “leccion varia y sabrosa y gustosa... de cuentos
breues, sabrosos, y claros y faciles, de cosas peregrinas y raras®. Curiosamente,
las caracteristicas literarias de estos relatos no son homogéneas, dependiendo en
buena parte de las fuentes utilizadas. El argumento se desarrolla siempre sobre
datos de caracter narrativo, omitiéndose las digresiones doctrinales, e incluso
seleccionandose los hechos desde la perspectiva de su capacidad probatoria,
moral o catequétical. A ello hay que anadir la “retorica del patetismo”, que

57 Vgr., el “ejemplo” del caballero que viene del mas alla a devolverla fama que habia quitado en vi-
da al obispo de Tenerife —él estuvo alli en 1632—; igualmente, el del joven a quien maldice su propia
madre, o el del estudiante que paga con la vida un juramento falso.

8 Historia de los santos natvrales de Sevilla y sv arcobispado, Sevilla: F. de Lyra, 1637, “Razén del
assvnto”, [s.p.].

59 Horacio, Ars, 343-344. Véase a este prop6sito A. Garcia Berrio, Formacién de la teorta literaria mo-
derna. 1. La tépica horaciana en Europa, Madrid, CUPSA, 1977, pp. 331-375; del mismo, 2/ Poética manie-
rista. Siglo de Oro, Murcia, Universidad, 1980, pp. 423-481.

60 ). B. Santoro, prélogo a El Prado espiritval, 1, [s.p.].

61 De ahi que, siguiendo el consejo de San Pablo en Ef V, 6; I Cor, 11, 1,4y 13, etc., se evite también
todo exceso ornamental y retérico. “Las vidas de los santos —advierte Ribadeneyra— hanse escrito
mads para satisfacer al consuelo de los devotos que al gusto de los curiosos, que en estos tiempos esti-
man més la vana ojarasca de las palabras cultas que ¢l sazonado fruto de los virtuosos ejemplos”; Flos
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busca conmover prodigando interrogaciones, exclamaciones, apdstrofes, impre-
caciones, transiciones efectistas, situaciones sentimentales, etc. Todo se somete,
en fin, a una légica sin matices, porla que la salvacion o condenacion de los per-
sonajes deriva irremisiblemente de la calidad moral de sus hechoss2,

A pesar de todo, algunos de estos “ejemplos” alcanzan notable calidad litera-
ria. A veces, una metafora culterana eleva inesperadamente el estilot?, una para-
doja suspende la atencion del lector, un didlogo rapido dramatiza el relato, la
narracion en primera persona le da inmediatez, el presente histérico actualiza
situaciones, la yuxtaposicion de oraciones precipita la exposicion, etc. Por
encima de todo, destaca el ansia barroca de exhibir un mundo de maravillas,
poniendo de relieve “mas lo que admira que lo que edifica, y mas los milagros
que las virtudes™¢4. Las expresiones que subrayan este propdsito son continuas:
“marauillosa cosa”, “rara marauilla”, “marauillosa vida”, “marauillosa conuer-
sion”... En los “ejemplos de rigor” —aquellos en que resplandece la justicia
divina con castigos fulminantes— aparecen almas en pena, demonios, llamara-
das, muertes violentas, y cuanto puede sobrecoger el espiritu del pecador. Sirva
de prueba el “ejemplo” del joven incontinente, a quien arrebata de improviso un
demonio, “auiéndole traido arrastrando por la sala, ddndole muchos bocados,
sin poder defenderse; vitimamente le cort6 la cabega, y, baitado en su sangre,
salié con ella en la boca por la puerta lleuandosela como trofeo de la victoria”.
Los efectos que tales pormenores causan en el lector son los mismos que describe
Andrade respecto de los personajes que actian de espectadores en sus historias,
los cuales “quedan atdnitos y casi sin pulsos, de ver delante de sus ojos tales
desastres”, pues lo que sucede “pone admiracion y espanto a todos”.

Dentro de su variedadss, el “ejemplo” de Andrade coincide bastante, en
cuanto a estructura, con los de otros escritores del Barroco. Segun S. Suleiman, el
exemplum medieval se articulaba en cuatro niveles significativos: narracion (la
anécdota), interpretacion (el comentario), praxis (la parénesis) y anagoge (la

sanctorum, Al christiano lector”, [s.f.]. “Lo mejor es que sea de ordinario tersa la narracién”, resume el
franciscano Fray Francisco de Ameyugo, Rethdrica sagrada y evangélica, [1667)., Zaragoza, 1. de Ybar,
1670, p. 41.

62 H. J. Neuschifer hace notar cémo es propio del exemplum, ya desde la Edad Media, lo inevitable
del desenlace, mas que el analisis sicologico o la descripcién de ambientes; Boccaccio und der Beginn der
Novelle. Strukturen der Kurzerzdhlung auf der Schwedde zwischen Mittelalter und Neuzeit, Miinchen,
1969, p. 52.

63 El novicio de Tournai, por ejemplo, oye que una joven le incita a volver al mundo, “"rematando el razona-
miento con ldgrimas, gotas de agua que, aunque tiernas, suelen hazer mella en el mds duro pedernal”.

64 P. de Ribadeneyra, Flos sanctorum, “*Al christiano lector”, [s.p.]. Sobre el cardcter barroco de este fe-
némeno, ¢fr. E. Caldera, “El manierismo en San Juan de la Cruz”, Proh, 13 (1970), pp. 333-355.

65 M. 1. Lacarra constata que la critica —A. Jolles, P. Zumthor, W. Pabst, W. Krémer, H. R.
Jauss..—, ante la compleja diversidad del exemplum, elude su caracterizacién morfolégica; “El Libro
de los gatos...”, p. 24.
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finalidad escatologica)®. Todos ellos se dan igualmente en el “ejemplo” barroco,
y mas concretamente en €l de Andrade, que adopta en los casos mejores esos mis-
mos niveles —recuérdese la disputa, de estirpe claramente medieval, entre el
arzobispo Gregencio y el judio Herbdn, o la vida y martirio de D.2 Julia Nayto,
martir del Japén (+ 28-II1-1627)—. El rasgo decisivo radica siempre en el
momento climatico, punto de inflexion en que el relato deriva hacia el desenlace
ejemplar. Fray Francisco de Ameyugo lo definia en 1667 como “el punto donde
se ha de hazer el reparo para sacar el concepto™’, Andrade suele destacarlo cui-
dadosamente, para dar todo su efectismo a la conclusion. Recordemos, vgr., el
momento de suspense provocado por el silencio general en el “ejemplo” de Gre-
gencio, o el del temeroso anochecer en que el cadaver del ¢lérigo lascivo llora sus
pecados. A veces, el climax viene marcado por una frase desencadenante: asi, la
honesta sefiora que se ve acosada por un disoluto enamorado no halla auxilio
entre sus propias criadas: “todas se hizieron sordas a las vozes de su ama; pero
ayudola Dios$8, cuyo poder imploré de lo intimo de su coragén, porque, al mismo
tiempo, aparecié en aquel aposento vn perro fierissimo...”; inmediatamente
viene el desenlace y la leccién®d,

Uno de los mayores atractivos del libro de Andrade es la variedad de su uni-
verso anecdotico, que forma en el mas estricto sentido de la palabra una verda-
dera “silva de varia leccion”. Alli encontramos disputas de cristianos y judios,
conversaciones de gentiles, heroismos de cautivos, resurrecciones de muertos,
llamadas del mas alla, renuncias a reinos temporales, castigos de crimenes, ven-
tas de almas al diablo, violaciones de doncellas y prodigios de misericordia. En
ocasiones, aparecen historias de rancio abolengo literario, como el “ejemplo” del
Jjudio José, que recuerda El mdgico prodigioso de Calderdn; el de la “ronda del
galan”, con un tema parecido al del soneto de Lope0; 1a leyenda de San Huberto,
al que se le aparece un ciervo con la cruz entre los cuernos, etc. De acuerdocon la
retorica del género, los personajes son siempre prototipicos, sacrificAndose el
perfil individual a la ejemplaridad del caso. Ello explica que cuantos sirven de
base a una misma leccion sean, hasta cierto punto, intercambiables. Asi sucede,
por ejemplo, en el relato de la viuda de Valencia, escrito para demostrar “que las
oraciones de los padres aprovechan a los hijos”, en el que la figura de la madre
podria protagonizar todos los “ejemplos” que sustentan la misma tesis. También

66 “Le récit exemplaire. Parabole, fable, roman 4 thése”, Poétique, 32 (1977), pp. 468-484; M * J, Laca-
rra, loc. cit,, p. 30.

67 Rethdrica sagrada, p. 41.

68 He ahi la frase climdtica, que anuncia un desenlace providencial.

69 Sobre la importancia del momento climatico en el exemplum, véase H. Tiemann, Die Entstehung
der mittelalterlichen Novelle in Frankreich, Hamburg, 1961, p. 7; A. Borlenghi, La struttura, pp. 22 ss.; W.
Krémer, Formas, pp. 31, 41, 43-44, etc.

70 Vid. C. Cuevas, “El tema sacro de la ronda del galén ((Fray Luis fuente de Lope?)”, Academia lite-
raria renacentista. I. Fray Luis de Leon, Salamanca, Universidad, 1981, pp. 147-169.
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la pintura de situaciones aparece estereotipada por la seleccién de unos datos
que solo buscan dar eficacia a la leccién moral. Asi, los pecadores reciben repeti-
dos avisos del cielo, los religiosos prueban su virtud en momentos criticos, los con-
denados aparecen cuando su testimonio puede causar mayor impacto, las virgenes
defienden su virtud en situaciones limite... Cualquier lector atento percibe, por
detras de esos rasgos superficialmente diversos, un sometimiento uniforme a la
doctrina que han de sustentar.

Algo parecido sucede con la conexién entre anécdota y moraleja. Muchos
“ejemplos” podrian servir de base a enseflanzas diversas, y solo su inclusion en
un “grado” concreto selecciona la que interesa. Asi, el “ejemplo” de la conversion
del judio José podria, en principio, demostrar la “protervia” hebraica, el amor de
Dios, la pertinacia del hombre en sus errores, el valor del sufrimiento, etc.; pero
Andrade destaca la leccidn que quiere sacar apoyandose en un imperativo cate-
gorico: “Vitimamente, carga el peso de la consideracion en la necessidad de la fe,
que es el blanco a que aora tiramos”. En este sentido, abundan en el Itinerario los
relatos de sentido polivalente, que por eso mismo necesitan de una exégesis acla-
ratoria. El escritor dirige entonces la atencion del lector hacia los puntos mas sig-
nificativos del “ejemplo”, con férmulas como “mira con atencién”, “considera
otrosi”, “mira otrosi”, “carga el peso de la consideracion en”, etc. De esa manera,
el “ejemplo” va precisando su sentido, seialando hacia un horizonte intencional
—id quod intenderis, en palabras de Quintiliano (5, 11, 6)— al que todos sus ele-
mentos estan subordinados’!. No faltan, en fin, a lo largo del relato breves consi-
deraciones dogmaticas o morales, o incluso aforismos y refranes, que consti-
tuyen moralejas secundarias. El final es, en ocasiones, una parénesis en la que
Andrade exhorta al lector a llevar a la practica lo aprendido: “Vive de tal suerte
que esta hacha de la fe esté siempre viua en ti”; “no esperes otro maestro que la

9, ¢

Reyna de los Angeles; sigue sus pisadas...”; “mira quanto te importa perdonar a
los tuyos”, etc.

CONCLUSION

A la vista de lo dicho parece claro que, al término de la Edad Media, el exem-
plum como cauce de difusién de doctrina religiosa no desaparece en nuestra lite-
ratura. Muy al contrario, aunque un sector del catolicismo espaiiol renacentista
desconfie de su conveniencia, siguen editandose los ejemplarios antiguos y
redactdndose otros nuevos. A llegar el siglo XVII, la sensibilidad barroca relanza

718, J. Kahrl, “Allegory in Practice: A Study of Narrative Styles in Medieval Exempla”, MPhil, 63
(1965-1966), pp. 105-110; H. Lausberg, Manual de retérica literaria. Fundamentos de una ciencia de literatu-
ra, [1960], 3 vols., Madrid: Gredos, 1966-67, 68, 1, pp. 354-355.
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74 EL ITINERARIO DE ANDRADE

el género a todos los niveles, haciéndole conocer momentos de esplendor. Auto-
res de polianteas, novelistas y dramaturgos recurren sin empacho a los “ejem-
plos” como fuente de inspiracion. Los predicadores buscan en tratados ascéticos,
hagiografias, flores sanctorum, “Prados espirituales” y ejemplarios relatos ade-
cuados a sus necesidades’2. También la historia, profana y eclesidstica, asi como
la Biblia y los clasicos grecolatinos, les sirven de fuentes. Muchos de estos “ejem-
plos” se repiten hasta la saciedad, llegando a conocimiento de todos. Recuérdese,
sin ir mas lejos, la historia del prestamista, el deudory el baculo, que sirve a San-
cho Panza para resolver un arduo problema de gobierno en la insula Barataria,
confesando “que €] habia oido contar otro caso como aquel al cura de su lugar™73.
Lo mismo sucede con el del bandido que se salva por rezar diariamente un ave-
maria, relato que corre por los pulpitos espafoles desde tiempos de San Vicente
Ferrer a mediados del siglo XVIII74. A veces, ciertos predicadores, para dar inte-
rés a sus sermones, ponen en accién un “ejemplo” como sucede con Gracidan
cuando lee desde un piilpito valenciano una carta que le ha llegado del infier-
no’s. Otras veces, se hacen protagonistas de “ejemplos” mostrencos, fingiendo
queles han sucedido a ellos: tal es el caso del que cuenta la salvacidn, porinterce-
sién de Maria, de una sefiora que habia caido en su infancia en un desliz carnal,
predicado por Dolz el 16 de mayo de 1683, incluido por el jesuita Padre Tardio
entre los que él habia presenciado, e impreso por el propio Dolz en su Aro virgl-
neo (1686-1688)76,

Oidos o leidos con avidez por personas de toda condicion, estos “ejemplos”
corren luego de boca en boca, sometidos a un verdadero proceso de “tradicionali-
dad” que los modifica y enriquece en diversa medida. “Yo puedo testificar —
escribe el propio Andrade—, no de oidas, sino de vista, que a muchos grandes
sefores, criados en la prima de la discrecion del mundo, obispos, doctores, inqui-
sidores, dignidades, religiosos y personas de todos estados --la nata de la
republica—, han movido los exemplos.” Sus autores hacen lo posible por conver-
tirlos en materia de conversacidn, para que, por via oral, lleven su mensaje reli-

72 Para la relacion entre “ejemplo” y oralidad, ¢fr. A. Deyermond, “La literatura oral en la transi-
cién de la Edad Media al Renacimiento”, Edad de Oro, Madrid, Univ. Auténoma, 1988, p. 29; F. Cer-
d4n, “El sermén barroco: un caso de literatura oral”, /b, p. 63.

73 Quijote, 11, 45; Sancho debid de oir este “ejemplo” en un sermdn de San Nicolds de Bari, a quien
aparece atribuido en la Leyenda dorada de Jacobo de Voragine (2 vols., Madrid, Alianza Editorial, 1982,
L, pp. 416-42a). También el “ejemplo” CLXYV de E! libro de los enxemplos de Clemente Sanchez Vercial
recoge este relato; véase F. Rodriguez Marin, Quijote, ed. critica, Madrid: Atlas, MCMXLVI], tomo
‘\1/11, p. 19, n° 28; R. Ricard, “Los vestigios de la predicacién contemporanea en el Quijote”, Estu-

ios, p. 271.

74 E. Dolz del Castellar, AAo virgineo, 11, p. 8 (ed. de 1716).

75 Véase el relato, pormenorizado y discutido, en M. Batllori, “Baltasar Gracién en su vida y en sus
obras”, Obras completas, ed y est. preliminar de— y C. Peralta, Madrid: BAE, 1969, 1, pp. 35-36 y
92-94.

76 E. Dolz, op. cit., pp. 147-148.
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gioso a todo tipo de personas. Asi lo recomienda el autor del Itinerario, pidiendo a
sus lectores que los cuenten a menudo, “y, como buen medicamento, los traigan
siempre a mano para vsar dellos en todas ocasiones, haziendo copiosa prouision
de este manjar tan sustancial y saludable de los exemplos y historias de los san-
tos. haziendo tiempo con destreza, assi para la propia vtilidad, como para la edi-
ficacion de los préximos”.

No cabe duda de que, de acuerdo con estas recomendaciones, en las largas
veladas hogarefias de nuestro siglo barroco, reunida la familia —esposos, hijos,
criados..— al amor de la lumbre en invierno, o a la grata sombra de los arboles
en verano, se gastaria el tiempo en la lectura del Flos sanctorum, el Prado espiritual,
o alguna coleccion de relatos edificantes del tipo del Itinerario™. Para ello se com-
ponian tales libros, como afirma Juan Basilio Santoro: “Me determiné de
escriuir algun libro pequenio y manual de cuentos breues, sabrosos y claros y faci-
les, de cosas peregrinas y raras..., para que los nifios y las donzellas los lean, y,
leyendo, se recreen en ellos y los fixen en su memoria, y después, quando en sus
honestas conuersaciones vinieran a tratar de alguna virtud, hallen exemplos
della, v con ellos se enciendan en vehemente desseo de imitarlos.”78 De esta
manera, por un proceso de capilaridad, los “ejemplos” sirven de cauce a los mas
importantes aspectos del dogma y la moral. En este sentido, su papel divulgador
es decisivo. No se trata ya de iluminar la inteligencia de unos pocos teélogos pro-
fesionales, sino de cimentar la vida religiosa de todo un pueblo. He aqui un tema
que valdria la pena investigar a fondo desde la perspectiva de la historia literaria
ydelasociologia delaliteratura. Los resultados de ese estudio compensarian con
creces el esfuerzo a €l dedicado.

CRISTOBAL CUEVAS
Universidad de Mdlaga

77 Asi lo dice M. Chevalier, hablando de relatos breves populares en general: Cuentecillos tradicio-
nales en la Espafa del Siglo de Oro, Madrid: Gredos, 1975, pp. 15y 17.
78 Prado espiritval, prologo, 1, [s.p.].
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LOS FRAILES DEL SANTO EVANGELIO

EL EREMITISMO FRANCISCANO EN EXTREMADURA®

Desde el ultimo cuarto del siglo XIV se evidencia enla vida regular castellana
un talante de inquietud y busqueda de nuevos caminos. Las instituciones mona-
cales rehacen su reclusién primitiva de cufio cluniacense o cisterciense, asumen
un ascetismo de tipo cartujo y recomponen sus cuadros en forma de congregacio-
nes centralizadas, emuladoras de las 6rdenes mendicantes. A lo largo de los si-
glos XV y XVI el monacato hispano tiene una nueva imagen de rigidez discipli-
nar, uniformidad institucional y unidad nacional. Las congregaciones de Obser-
vancia de San Benito de Valladolid, 1a Reforma del Cister y sobre todo la Orden
Jerénima son los exponentes y protagonistas de esta nueva configuraciéon que su-

*En este trabajo se citan por sigla o abreviadamente las publicaciones siguientes:

AIA = Archivo Ibero Americano. Revista de Estudios Histéricos. Madrid.

BD = Bullarium Fratrum Ordinis Minorum Discalceatorum, 1 (Matriti, 1744),

BF, n.s. = Bullarium Franciscanum. Nova Series, I-111 (Ad Claras Aquas, Quaracchi-Firenze, 1929-
1949). . )

Castro, A_;bol = Jacobo de Castro, Arbol Cronolégico de la provincia de Santiago. Primera parte, Sala-
manca, 1722,

Cronica = Cronica de la provincia franciscana de Santiago. Madrid, 1214-1614.

EF = El Eco Franciscano. Revista religiosa. Santiago de Compostela.

DHEE = Diccionario de Historia Eclesidstica de Espana, 1-V. Madrid, 1972-1987.

Firm tum = Firm tum Trium Ordinum Beatissimi Patris Nostri Francisci. Parisis, 1512.

Garcla Oro, Cisneros = J. Garcia Oro, Cisnerosy la reforma del clero espafiol en tiempo de los Reyes Cato-
licos. Madrid, 1971.

Gonzaga, De origine = De origine Seraphicae Religionis. Romae, 1587.

Torrubia, Chronica = J. de Torrubia, Chronica Serafica, IX. Roma, 1757.
Wadding, Annales = L. Wadding, Annales Minorum, XV, ed. Ad. Claras Aquas, Quaracchi-Firenze,
1933.
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78 LOS FRAILES DEL SANTO EVANGELIO

pone un corte profundo con el pasado medieval del monacato hispano. Es un
largo proceso que arranca del reinado, profundamente reformatorio de Juan 1 de
Castilla (1379-1390), se consolida definitivamente con la monarquia de los Reyes
Catolicos (1475-1517) y se hace un cuadro politico y estrategia contrarreformista
bajo Felipe II (1556-1598).

En la 6rdenes mendicantes se recorre un camino teéricamente paralelo, pero
realmente muy dispar. Nacen brotes eremiticos en los decenios finales del siglo
XIVy alolargo del siglo XV, que llegan a crear cuerpo en pequeiias “familias™ o
congregaciones, de &mbito regional, con una pujante originalidad en la organi-
zacion de la vida doméstica, de la practica ascética y de la labor ministerial y mi-
sionera. A mediados del siglo XV son forzadas a asumir un estilo de vida més dis-
ciplinar y centralista por la implantacién desde los poderes eclesidsticos y reales
de las congregaciones de observancia que normativamente deben absorberlas, si
bien respetando sus peculiaridades. Es una politica autoritaria que no triunfa en-
teramente. La obligada uniformidad se rompe con facilidad y revive el particula-
rismo eremitico con fuerte arraigo regional.

Estas paginas se van a referir a un ejemplo muy concreto. Un brote eremitico
franciscano que arraiga en una de las parcelas de la provincia franciscana de
Santiago, distrito correspondiente al antiguo Reino de Ledn. La ubicacidn histd-
rica del fendmeno es la siguiente. De un primer brote eremitico gallego, nacido
por los afios de 1390 en las Rias Bajas y muy pronto extendido a Portugal y a As-
turias, salta y arraiga a la lejana Extremadura una nueva familia eremitica de
gran fuerzay originalidad que gusta de llamarse del Santo Evangelio. Con el nom-
bre de “frailes del Capucho”, como los llama la gente, y de “frailes del Santo
Evangelio”, como ellos mismos prefieren titularse, constituyen probablemente la
institucion religiosa que mas se identifico con las gentes extremenas. Pero estas
paginas quieren tan sélo recoger el singular panorama de su espiritualidad du-
rante los decenios centrales del Siglo de Oro. El puede decirnos hasta qué punto
las vivencias concretas responden a las teorias de los libros.

1. CONVENTOS Y ERMITAS FRANCISCANAS EN EXTREMADURA

El eremitismo gallego no fue flor solitaria. Otras parcelas de la variada pro-
vincia de Santiago ofrecen el mismo fenémeno. Asturias se siente tocada por los
fervores eremiticos y reformistasl. En la zona leonesa y zamorana surgen tam-
bién oratorios franciscanos que no llegan a prosperar2. Un nuevo oasis de fran-

1 Bullarium Franciscanum (=BF), V1l (Romae, 1904), nn. 1128, 1469, 1108a.
2 Nos referimos a los de Cervaria y Purrieda, cuya fundacién fue aprobada por bulas pontificias de
4 de agosto de 1403. BF, V11, nn. 943, 944,
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JOSE GARCIA 79

ciscanismo rural comienza a brotar oscuramente en tierras de Extremadura. Los
conventos y los eremitorios surgen en estas tierras casi yermas a decenas, como
su vegetacion pastoril. Conventuales, observantes ermitafios y su réplica femeni-
na se hacen presentes en todas las poblaciones. Una institucién sin embargo ha-
ra resonar su nombre sobre todos los otros grupos: 1a Familia del Santo Evangelio.
Veamos el panorama de sus primeros brotes.

Extremadura era en la segunda parte del siglo XV un inmenso yermo salpica-
do de seforios realengos, solariegos y de 6rdenes militares. No habia monaste-
rios, a excepcion de los jeronomios de Guadalupe y Yuste que estaban en su plena
expansion religiosa y econémica?. Las 6rdenes mendicantes se asomaban débil-
mente a esta agreste dimension desde sus poderosos asentamientos salmanti-
nos4. Los franciscanos, en concreto, se asentaron tempranamente en el siglo XIII
en Ciudad Rodrigo y Plasencia, tan intimamente vinculadas en su configuracién
histérica a Salamanca$. Pero su expansion por tierras extremeias adquiere fuer-
za arrolladora a lo largo del siglo XV. Tres familias bien diferenciadas de la Or-
den tienen alli su presencia bien definida, Los conventuales en Plasencia y Bada-
joz. Los observantes en casi todas las villas extremefias. Los ermitaios, agrupa-
dos ahora con el nombre de Familia del Santo Evangelio, en pequeiios oratorios
cercanos a las poblaciones. Los tres grupos tienen por marco la Custodia de Sala-
manca, llamada también de Extremadura. Un cuadro que va a diversificarse
muy pronto. Mientras los conventuales se mantienen inmutablemente en esta
circunscripcién de la provincia compostelana, los ermitafios del Santo Evange-
lio terminaran constituyendo la nueva provincia franciscana de San Gabriel, en
15206 y los observantes extremeiios conseguiran a su vez formar la provincia de
San Miguel, en 15487. Se trata pues de una presencia franciscana de gran volu-
men, y de gran diversidad. Se merece una exégesis historica.

La custodia de Salamanca contaba durante el siglo XIV los siguientes ceno-
bios: Salamanca, Ciudad Rodrigo, Plasencia, Béjar, Badajoz8. Como se ve no pa-
sa de una presencia puramente urbana, muy acompasada a las rutas de la Extre-
madura leonesa. Los conventos de Plasencia y Caceres se mantendréan en la co-
munidad de la Orden, siguiendo una linea claustral. Ciudad Rodrigo, més

3 Sucinta informacién bibliografica en DHEE, 111, 1572. Sobre sus recursos econémicos y en parti-
cular los ganaderos, véase M. C. Gerbet, La noblesse dans le royaume de Castille, Paris 1979, 78.

4 Esta irradiacion de los mendicantes desde la Ciudad del Tormes tiene como presupuesto el mis-
mo proceso de la reconquista y repoblacidn y especialmente las vias de comunicacion. Véase sobre el
tema J. Gonziélez, “Repoblacion de la ‘Extremadura’ leonesa”, en Hispania, 3 (1943), 195-273.

5 A. Lopez, La Provincia de Espana de los frailes menores, Santiago, 1915, 158-159.

6 Sucinta informacién en Gonzaga, De origine, 959-965. Datos mas recientes y exposicion mas ac-
tualizada en A. Barrado, “San Pedro de Alcéntara en las provincias de San Gabriel, La Rdbida y San
José”, en Al4, 22 (1962), 424-561.

7 Gonzaga, De origine, 11, 1035-1047.

8 Castro, Arbol, 1, 35 y sobre todo BF, V, Apéndice 1.
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80 LOS FRAILES DEL SANTO EVANGELIO

vinculado a San Francisco de Salamanca, entrara por la reforma de los obser-
vantes en 1496%. Siguiendo la primitiva inspiracion urbana y observante conflui-
rd en 1548 a formar la provincia de San Miguel!?.

Pero desde los albores del siglo XV aparece en Extremadura el nuevo tipo de
casa franciscana, el convento rural, cercano a las villas. En la custodia de Sala-
manca surgen por lo menos los siguientes: Valderrago de Robledillo, en las pro-
ximidades de Trujillo; E1 Hoyo, en la cercania de Gata; Castaiieda, en el singular
paraje de La Pena de Francia, y los Manjarretes, proximo a Valencia de Alcanta-
rall. Se trata muy probablemente de una iniciativa similar a la de los oratorios
gallegos. Pero en este caso parece quedarse limitada a creaciones individuales
que no llegan a formar una agrupacion por el momento. En efecto es la figura de
Fray Rodrigo Martinez de Lara la que protagoniza esta fundacion. Un fraile de
notable cultura y talento que opta por la vida eremitica y consigue sin dificultad
autorizacion para realizarla en la ermita de Valderrago, cerca de Robledillo, del
legado pontificio Pedro de Luna!2. Seguramente con la misma inspiracién y en
fechas muy cercanas aparecio, Monteceli de El Hoyo, en Gata, al cual aparece
vinculado decenios mas tarde otro asceta culto, Fray Juan de Santa Maria, maes-
tro salmantino y promotor de la Observancia en sus primeros momentos!3, Con
el mismo aliento y cronologia aparecen también Castafieda y los Manjaretes, de
los cuales el primero figura a veces junto con Valderrago y El Hoyo, relacionado
con los oratorios gallegos!4, situacién que no afecta a Los Manjarretes, el cual
acaso haya surgido algunos decenios después.

Llegamos asi a mediados del siglo XV en que los eremitorios extremefios se
ven forzados a definirse. Siguen aumentando en nimero. Dos nuevos: San Mar-
cos de Palomero y San Martin de Trebejo, en pequenas localidades. Necesitan
poner en limpio su situacién canodnica, pues parecen haber surgido sin licencia
preceptiva de los pontifices.

9 Garcia Oro, Cisneros, 183.

10 Véase arriba nota 6.

11 Noticias imprecisas sobre origen en las Crénicas franciscanas, recogidas por M. Castro en su
edicién de la Cronica de la Provincia Franciscana de Santiago, 1214-1614, 208-210.

12 La concesion de Pedro de Luna lleva la fecha de 28 de agosto de 1388 que le asignan los cronistas.
Por este momento ya habia fallecido Rodrigo Martinez de Lara. Véanse sobre el particular las vtiles
precisiones de A. Lopez, “Memorias Histéricas de 1a Provincia de Santiago”, EF, 34(1917), 135-136. Pe-
dro de Luna estaba por estas fechas en Castilla y en Palencia, en donde asisti6 a las Cortes de este afio,
promulgé en el mes de octubre importantes normas de reforma eclesidstica. Véase L. Sudrez, Castilla, el
Cisma y la Crisis Conciliar, Madrid, 1960, 15-16, 172-179. Nada obsta, por tanto, para que en la fecha de
28 de agosto se haya podido producir la aludida aprobacion del eremitorio del Valderrago, en el cual
continuaban por estas fechas morando compaferos de Fray Rodrigo Martinez de Lara. Las crénicas
franciscanas le atribuyen una importante participacidn en las negociaciones politicas con el pontifica-
do de Avifién, durante el Cisma. Véase Crdnica, 55-56.

13 Cronica, 209. Véase tambien Garcia Oro, Cisneros y la Universidad de Salamanca, Roma, 1978, 22-
23.

14BF, n. s, n 80
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Esta iniciativa de buscar la canonicidad para los oratorios extremerios revela
su conciencia de grupo. Se ve claro el intento de proceder a una institucionaliza-
cidn, superando la primitiva dispersidn y el originario personalismo y sobre todo
la falta de legalidad que viciaba su misma existencia y les amenazaba con el cie-
rre automatico. Como los oratorios gallegos, estan estos eremitorios regidos por
un vicario local, si bien no consta que hayan conseguido tener un vicario general
al frente como en el caso de los primeros. Acaso por esta razdén aparecen en octu-
bre de 1432 los tres principales —Valderrago, Hoyo y Castafiar— relacionados
con los oratorios gallegos!s. Pero en todo caso en 1451 obraban mancomunada-
mente tanto respecto a la busqueda de su definida estabilizacién como sobre to-
do respecto a la opciodn jurisdiccional y jerdrquica. En efecto se sumaban mayori-
tariamente a la nueva organizacion de reforma que era la Regular Observancia
constanciense, fuera de la cual quedaban tan sélo Trevejo y los Manjerretes, y con-
seguian su aprobacién candnica ya en el cuadro de 1la Observancialé,

En la segunda parte del siglo quedaban por tanto bien definidas las tres op-
ciones de vida franciscana en Extremadura. La familia conventual continuaba
su estilo de convento urbano en Plasencia y en Badajoz. La Observancia desde
sus recientes conquistas de Salamanca, Béjar y Ciudad Rodrigo emprendia la
creacién de una red de conventos en el yermo extremeno: Tejeda en 1464; Cace-
res en 1472; Garrovillas en 1476; Segura y Zafra en 1480; Norba en 1487; Trujillo
y Santa Elena en 150017, Los eremitorios tenian también su propio camino y for-
ma de vida. Constituian simples moradas, loca o locelli en 1a terminologia de los
superiores generales, instaladas en despoblados cercanos a poblaciones meno-
res y progresivamente en la dependencia de conventos formados. Existian en
ambas jurisdicciones: en mayoria en la de los observantes, en minoria en la de
los conventuales. En la fecha redonda de 1500 se pueden contar con seguridad
los siguientes: Trebejo y los Manjarretes en la familia conventual; Alconchel,
Trujillo, Salvale6n, Villanueva del Fresno, por iniciativa del nuevo grupo de los
“frailes del Santo Evangelio”; Robledillo, Hoyo, Palomero, propios del grupo ob-
servante. Veinte aflos mas tarde, tras vivisimas confrontaciones e iniciativas, se
constituye en Extremadura una provincia de corte eremitico, resultando de la fu-
sidn de todos los antiguos eremitorios conventuales, observantes y descalzos o
frailes del Santo Evangelio. La lista de estos singulares conventos nos ofrece once
nombres: Robledillo, El Hoyo, Los Manjarretes, Jerez de los Caballeros, Salva-
tierra, La Lapa, Belvis, Alconchel, Rocamador, Alburquerque, Altamira. No in-
cluye otros nueve que seguian la linea observante formando conventos amplios y

15 Nos referimos a la concesién de la indulgencia plenaria para la hora de la muerte, otorgada por
Eugenio IV el 28 de octubre de 1432, en que figuran estos tres eremitorios junto con los gallegos y con
los monasterios de clarisas que siguen el régimen de Tordesillas. BF, n. s., I, 80.

16 BF, n. s,, 1, 1448,

17 Breve resefia sobre su origen y primer desarrollo en Gonzaga, De origine, 1035-1043.

Anterior Siguiente Buscar  Imprimir Inicio

indice



82 LOS FRAILES DEL SANTO EVANGELIO

ubicados en ciudades, villas y poblaciones mayores: Ciudad Rodrigo, Caceres,
Zafra, Trujillo, Santa Elena o Llerena, Castaiieda, Béjar, Segura, Garrovillas y
Medellin. También quedan fuera de ambas listas los dos cenobios conventuales
de Plasencia y Badajoz y los eremitorios de Trevejo y Palomero, estos ultimos re-
ducidos acaso a simples ermitas atendidas desde algun convento cercano.

Se pretendia por estos afios, una vez conseguida la reunificacion de los gru-
pos observantes en virtud de 1a bula Ire vos de 1517 que Extremadura formase una
circunscripcién franciscana unica dentro de la Observancia, con sus veinte con-
ventos entonces censados y admitiendo de momento el enclave de las casas con-
ventuales!8. Pero el intento unificador se estrelld contra la firmeza en las opcio-
nes. Los frailes de Santo Evangelio se sienten resucitados en la nueva provinciay
se mantienen en su identidad con tal exclusividad que rechazan al grupo obser-
vantey a sus casas. Los observantes de la provincia de Santiago continuardn por
tanto en Extremadura, con su custodia tradicional. Otra formacion erimitica de
direccion todavia mas extremosa, los descalzos de la provincia de San José o al-
cantarinos, brote ultimo de los frailes del Santo Evangelio, penetrardn también
en Extremadura y llegaran a contar hasta seis casas: Loriana, Palancar, Viciosa,
La Luz, Villanueva de la Serena y Mérida!%, Todas las familias franciscanas cre-
cen a lo largo del siglo XVI en Extremadura, con excepcién de los conventuales,
de manera que el franciscanismo llega a contar con unas cincuenta casas mascu-
linas y un ejambre de beaterios y monasterios femeninos2,

2. FISONOMIA DEL EREMITISMO EXTREMERO: DE LA PORCIUNCULA
. AL SANTO EVANGELIO

El franciscanismo extremefio nacié marcado fuertemente por la oledada ere-
mitica que lo alenté a lo largo del siglo XV y especialmente en la primera mitad

18 Véase el interesante decreto de la Congregacion de Toledo de 1519 estableciéndolo taxativamen-
te en Torrubia, Chronica, 1X, 383.

19 A Barrado, “Actas capitulares de la Provincia de San Gabriel (1601-1608), ALA, 20 (1960), 340-342.

20 Este grupo franciscano, que en el siglo XV1 se organiza como una Provincia dela Orden Francis-
cana en Extremadura, 0 sea la Provincia de San Gabriel (1519), tiene la fortuna literaria incomparable
de disponer de la obra de Fray Juan Bautista Moles Memorial de la Provincia de San Gabriel de la Orden
de los frailes menores de Observancia, editada en Madrid por Pedro Madrigal, en 1592. Se trata de una
cantera inagotable de noticias historicas, ofrecidas con la ingenuidad y el sabor de quien vivié buena
parte de las experiencias espirituales del grupo y se vio en la precision de definirlo y presentar su pri-
mera versién historiografica. Una laudable iniciativa de nuestros dias, que est4 ofreciendo a los inves-
tigadores de la historia de la espiritualidad el tesoro historiografico de las Crénicas Franciscanas de Es-
pafia, ha hecho posible que este primor literario pueda volver a muchas bibliotecas, pues habia desa-
parecido practicamente de la consulta bibliotecaria y era en realidad una obra rarisima. La reciente
edicion fotostética, realizada con una buena introduccion y exquisito cuidado por Hermenegildo Za-
mora, se ofrece actualmente en la Editorial Cisneros, de Madrid.
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del siglo XVI. De las decenas de cenobios franciscanos que brotaron en estas tie-
rras, escasamente media docena surgieron en el marco urbano y municipal. Los
demas tuvieron las poblaciones cercanas como punto de referencia econémica y
religiosa, pero se situaron a una distancia fisica prudencial de estos poblados,
porlo general a la legua o a la media legua como maxima cercania. Acudian a es-
tas villas en busca de limosna y para ministerio de predicacion y se organizaban
con gran sensibilidad en centros de atraccion devocional.

En la Extremadura franciscana el estilo eremitico ideado tiene peculiarida-
des dignas de resenar. A diferencia de los oratorios gallegos, que no demostraron
una eleccion especial en los titulos hagiograficos elegidos para sus oratorios, los
extremenos si tienen preferencias marcadas en este campo. Nuestra Serora de los
Angeles o Santa Marta de Jesus son titulos especialisimamente cotizados para las
fundaciones. La eleccion venia desde comienzos del siglo XV, aplicada al orato-
rio de Robledillo?l. Pero la puso de moda Fray Juan de La Puebla en su funda-
cion de Homachuelos al querer reconstruir en este tradicional paraje eremitico
de Sierra Morena la Porciuncula Franciscana. En ello puso su tesén y buscé in-
cluso iniciadores en este estilo de vida eremitica franciscana22. Como los villacre-
cianos y santoyanos tenia devocion por el nombre y por el proyecto?3. Y no cabe
dudar de que la estampa de vida eremitica por él conseguida tuvo peso determi-
nante entre sus compaieros de ideales e inspir6é imitaciones en nombres y
actitudes.

Sin embargo, sus contemporaneos, los seguidores de Juan de Guadalupe y de
Pedro de Melgar, solemnizaron con entusiasmo otras denominaciones hagio-
graficas. El Santo Evangelio y Nuestra Sefiora de la Luz fueron los titulos por ellos
buscados para sus nuevas custodias y casas franciscanas. En los nombres subya-

21 La iniciativa de Fray Juan de la Puebla de Sierra Morena, cronolégicamente anterior ¢ ideoldgi-
camente claro precedente de la experiencia extrema de los “frailes del Santo Evangelio”, termina insti-
tucionalizandose en la Provincia Franciscana de los Angeles. También en este caso asiste la suerte al
historiador, pues dispone de una guia historiogréfica excelente en la Historia de la Santa Provincia de los
Angeles de Fray A. de Guadalupe, editada en Madrid en 1662. En sus paginas aparece sobriamente do-
cumentada la figura notable de Fray Juan de la Puebla, antiguo conde de Belalcdzar, que habia inicia-
do sus experiencias eremiticas y franciscanas con grupos eremiticos italianos que seguian actualizan-
do la conocida Regla de los eremitorios en los cenobios asisienses. Juan de 1a Puebla, forzado por urgen-
cias familiares a regresar a su Condado de Belalcazar, aporta no sélo su experiencia sino también sus
asesores y maestros asisienses. Con ellos y otros frailes reclutados en los grupos espaioles que simpati-
zaban con la misma forma de vida franciscana hace el primer reclutamiento. En su proyecto entran
también las clarisas, para las que crea un hogar de espiritualidad en Belalcazar, y los seglares, a los que
asocia a su movimiento desde su primitivo convento de Hornachuelos. En los aspectos institucionales
y ascéticos es Juan de la Puebla el inspirador directo de los grupos extremenios que aqui describimos.
Sobre su estirpe y sefiorio véase el buen estudio de E. Cabrera Munoz, El Condado de Belalcdzar (1444-
1518), Cordoba, 1977.

22 Véase J. Garcia Oro, “Conventualismo”, Historia de la Iglesia en Espana, 111/1 239-243. La titula-
cion de Nuestra Sefiora de la Luz se reiterd con cierta frecuencia en cenobios como Monteceli del Hoyo,
Alconcher y Las Brozas.

23 A de Guadalupe, Crénica, Apéndice, 6-7.

Anterior Siguiente Buscar  Imprimir Inicio

indice



84 LOS FRAILES DEL SANTO EVANGELIO

ce seguramente la primitiva inspiracion misionera que pretendia casar armoni-
camente con la extremosa rigidez ascética y con rasgos externos, principalmente
de vestimenta, que exhibian. Tales titulaciones es probable que fueran ya pensa-
das para el primitivo intento granadino y ciertamente fueron seleccionadas para
designar sus instituciones extremefas y americanas.

En el aspecto constitucional los reformadores extremeiios evolucionan clara-
mente mirando a asegurar la continuidad a su empresa. A la primitiva autoriza-
cion para constituir un eremitorio auténomo, con nimero reducido de frailes,
sucede muy pronto la busqueda de facultades mas amplias que autoricen a crear
una custodia e incluso una Provincia. La primera resolucion sélo podia resultar
satisfactoria, antes de la consolidacién de la Regular Observancia, por los afios
cuarenta. Una vez constituida ésta por Eugenio IV en motora oficial de 1a refor-
ma de la Orden, la uinica posibilidad de no verse absorbidos por la poderosa ins-
titucion era la de ocupar una de las circunscripciones normales de la Orden, bajo
la jurisdiccion de los ministros generales o de los vicarios generales de la Obser-
vancia. Juan de la Puebla conseguia el 10 de marzo de 1487 plena autorizaciéon
para erigir su custodia a base de dos futuros conventos24, Juan de Guadalupe da-
ba sucesivamente ambos pasos: el 25 de septiembre de 1496 recibia autorizacion
para edificar y organizar un eremitorio auténomo en el Reino de Granada, bajo
la jurisdiccion del ministro general; el 1 y el 3 de abril de 1502 aseguraba para su
nuevo proyecto la organizacién custodial?’, bajo la misma jurisdiccién con-
ventual.

Las reformas extremerias vuelven a la afirmacién radical que inspir6 los pri-
mitivos movimientos de reforma que confluyeron en la Observancia. La obser-
vancia literal de la Regla franciscana y especialmente de la pobreza en forma de
desapropiacion total es la uinica forma de vida franciscana legitima. Era la tesis
comun entre todos los grupos apellidados por entonces observantes. La proclama-
ban los vicarios generales de la Observancia en sus disputas con los conventua-
les, especialmente frente a los planes de reunificacién de la Orden apadrinados
por Gil Delfini26. Pero la tesis comun tenia en los proyectos de Juande la Palmay

24 Bullarium Fratrum Ordinis Minorum Discalceatorum, I, (Matriti, 1744), 13-15.

25 Noticia sobre estas concesiones en Torrubia, Chronica, 309-310, y en la bula de 25 de noviembre
de 1503. BD, 1, 37. No se conserva la bula de 1 de abril de 1502 en la que Alejandro VI aprueba las re-
cientes fundaciones de Juar de Guadalupe. Tampoco se hace alusién a ella en la bula del mismo pon-
tifice de 30 de mayo de 1502. BD, 1, 28-29; lo que en cambio se hace ampliamente en la bula de Julio 11
de 25 de noviembre de 1503. Ibid. 34-37. Se trata de concesiones conseguidas por ¢l ministro General
Gil Delfini durante su campafia reformista, uno de cuyos puntos de fuerza fue precisamente la poten-
ciacién de los grupos reformados que permanecian bajo la jurisdiccién conventual.

26 Véase como ejemplo el memorial del Vicario General ultramontano Marcial Boulier, dirigido a
Cisneros en 1503, editado en Garcia Oro, Cisneros, 387-391. Contenidos muy similares expresa también
el vicario general cismontano Luigi della Torre en suAppologia et defensorium Fratrum Minorum de Ob-
servantia, publicado en Roma en 1500 y editado en la obra misceldnea Firmamentum, 111, f. 228rb-
245va.
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de Juan dela Puebla unsignificado nuevo, el de superreforma o reforma de 1a mis-
ma Observancia. Porello precisamente iba a convertirse en un nuevo foco polé-
mico. Sus protagonistas tratan de preconizarla como Observancia strictissima. Sus
opositores calificaran a sus secuaces como desviantes?’.

Los reformadores extremenios expresan este propésito de restauracion de la
primitiva forma vitae franciscana. Juan de la Puebla quiere volver al primitivo
instituto y a la observancia pura de la Regla?8, lo que para él abarca no sélo régi-
men de vida, sino también estilo personal y forma de convivencia. Cuando Pue-
bla lo expresa con normativa, apunta directamente a la pobreza que considera
brijula dela vida franciscana: desapropiacidn, vestido y calzado con clara signi-
ficacion penitencial; medicacién como recurso econdmico, conventos de pura
forma eremitica, al estilo de su Porciuncula de Hornachuelos2, Juan de Guada-
lupe presenta como motivacion el evagelismo espontaneo y directo. Sus casas es-
tan previstas para este testimonio en forma franciscana, es decir: un franciscanis-
mo sencillo y marcadamente imitativo de la primavera franciscana. Lo que Pue-
bla ve en su Porciincula, Guadalupe lo quiere expresar en el habito. Sus
compafieros viviran “sub forma habiti quem ipse Sanctus gestabat™®. En razén
de esta copia material del primitivo franciscanismo, cree Guadalupe que esta
justificado para que puedan confluir a su empresa frailes de toda denominacion
y estilo de vida. En la jurisdiccién conventual y bajo el apoyo entusiasta del mi-
nistro general Gil Delfini confiaba encontrar el camino abierto para el arriesga-
do proyecto. De hecho Juan de Guadalupe y su compaiiero Pedro de Melgar em-
predieron inmediatamente el camino y tuvieron éxito considerable3l. Ambos to-
maban el mismo punto de partida: un eremitorio auténomo, constituido por
voluntarios simpatizantes de su plan de vida, a cuya sombra podrian surgireven-
tualmente otras casas. La meta final, una custodia, se fijaba clara ya desde el mo-
mento inicial?2.

Los franciscanos extremefios se empefiaron en institucionalizar el eremitis-
Mo con sus exigencias mds tipicas: moradas diminutas y agrestes, llamadas por

27 Muy expresivo en este aspecto el breve tratado intitulado Defensorium Observanciae contra devian-
tes, escrito en Espafia y con miras a la situacion producida por el nuevo brote de los “Frailes del Santo
Evangelio” y editado en la coleccién Monumenta Ordinis, Salmanticae, 1506, 111, 186v-20Ir.

28 La intencionalidad se recoge en la bula ya citada de Inocencio V111 de 10de marzo de 1487, Gua-
dalupe, Historia, Apéndice, 6. Obviamente la pretension no se recoge en la patente del vicario general
g]tramontano Juan Chroin, que autoriza en 1489 la creacién de la Custodia de los Angeles. Ibid.

. 29 Véanse las primeras constituciones, reelaboradas por los editores, en Guadalupe, O. C., 4445,
14]-144,

0BD, 1, 13,

31 Sobre sus fundaciones en 1 502 informa con precision el breve Pro parte charissimorum (11 de sep-
tiembre de 1502) dirigido a los Reyes Catdlicos. Ibid., 29-31.

32 El texto que mejor refleja el plan fundacional, en particular por lo que toca a Pedro de Melgar,
quien probablemente era menos radical que Juan de Guadalupe, se contiene en la bula de 25 de no-
viembre de 1504. BD, 1, 3842,
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el publico casillas o hermitas; numero maximo de ocho moradores contando frai-
les y novicios; adscricion enteramente voluntaria y libre; austeridad en vestido.
ajuary disciplina, pero dentro de la comin normativa de la provincia de Santia-
go*3. Una vez superados los borrascosos dias iniciales, apuntan como prototipos
de su estilo de vida a los antiguos oratorios de Los Angeles de Robledillo y Mon-
teceli del Hoyo34. Vuelven por tanto a los presupuestos unitarios de sus antepasa-
dos los villacrecianos de Castilla la Vieja3s. Algunos de ellos llevaran esta exigen-
cia de unidad y comunion a la renuncia de todas sus peculiaridades: estatutos
propios, casas y eremitorios, autonomia jurisdiccional, reclutamiento vocacio-
nal y sobre todo privilegios pontificios*. En esta misma linea dan también un
protagonismo decisivo a los patronos de las fundaciones, los cuales imponen co-
mo condicion fundamental el conjunto de austeridades tipico de los “frailes del
Santo Evangelio™.

En su afdn de expresarla pobreza franciscana, los frailes extremenos acumu-
lan austeridades y privaciones que la expresen y hagan sentir. Pero no olvidan
tampoco su significacion social. El proyecto tiene por lo menos una obvia cita en
la calidad y cantidad de los edificios conventuales. Los primeros comparieros de
Juan de Guadalupe “establecieron y ordenaron que las casas y oratorios que ha-

33 Asi se expresa con matices muy reveladores la escritura fundacional de Santa Maria de Berocal,
en Belvis, inspirada por Fray Martin de Valencia, el conocido Apdstol de Nueva Espafia, que por estos
afos realizaba sus experiencias eremiticas. La concordia fundacional, suscrita en esta mindscula casa
franciscana el 5 de diciembre de 1509, debe tomarse como el texto prototipico de las fundaciones ere-
miticas extremenias, en su conjunto. Ha sido editado por A. Ortega en su breve articulo, “El convento
de San Francisco de Belvis”, en AIA, 8 (1917), 18-34.

34 En este sentido figura en la concordia una cldusula sngmﬁcatwa que la dicha casa, sin voluntad
de los dichos sefiores, no pueda ser hecha convento, sino que se rija por vicario,como Los Angeles y El
Hoyo e otros eremitorios de la dicha Provincia”. Ibid. 28.

35 Garcia Oro, “Conventualismo y Observancia”, 239-243.

36 En este sentido suscribian el 22 de febrero de 1510, en Plasencia, un sonado compromiso el pe-
queno grupo de “frailes del Santo Evangelio™ que permanecia en la jurisdiccion conventual, integrado
por Fray Francisco de Fregenal, Fray Miguel de Alcantara, Fray Pedro de Talavera, Fray Cristobal de
Alaejos, Fray Francisco de Alburquerque, Fray Bartolomé del Cafiaveral, Fray Lorenzo de Yelves,
Fray Juan de Toro y Fray Juan de las Garrovillas, con ¢l refrendo del ministro provincial Fray Silvestre
de Ainsa. Todos ellos declararan: “que fuimos de la Congregacién de Fray Juan de Guadalupe™; y afir-
man querer responder con este gesto de renuncia total a la acusacién que contra ellos circula: “que no-
sotros queramos hacer un tertium genus vivendi”. Texto completo, procedente del antiguo Archivo de
la Provincia de San Gabriel, en Torrubia, Chronica, 370-372.

37 El acta pone en labios de los donantes, los sefiores de Belvis, Don Francisco de Monroy y Dofia
Francisca Henriquez, que “su intento es que la dicha casa de Santa Marfa de Berrocal la tengan los
frailes menores de la dicha Observancia de la Provincia de Santiago, pero que la tengan en tanta po-
breza, aspereza y austeridad e finalmente en tanta pureza de la Regla, quanto posible sea”. AlA, 8
(1917),27. En el articulado de la concordia citada se quiere asegurar esta exigencia sefialando, dentro
de la preceptiva uniformidad regular, las siguientes peculiaridades: el habito de sayal, la descalcez to-
tal en cuanto sea posible, la calidad pobre del alimento y 1a exclusién de intenciones particulares enlas
celebraciones de misas. Ibid. 30. Sobre la dependencia de los descalzos respecto a los patrones de los
conventos y especialmente su anual trato con ellos para confirmar la permanencia de los frailes en los
mismos, véase AlA, 17 (1957), 405-412, 748-749, 779-781.
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bian de edificar en su custodia fuesen de pequenos edificios y de toscos materia-
les, segiin y como edificaban los pobres del siglo sus viviendas, de modo que resplan-
dezcaenellasla santa pobreza y humildad™, Se trata de una pauta social que en
la segunda mitad del siglo elevardn a canon ascético los descalzos y especialmen-
te su maximo exponente San Pedro de Alcdntara, quien ofrece del convento u
eremitorio descalzo las normas y las dimensiones precisas®,

Los eremitas franciscanos de Extremadura no prevén una dedicacién regular
al ministerio, ni siquiera a la predicacién, funcién para la cual eran buscados y
cotizados en las poblaciones. Su afan de hablar por la austeridad y la pobreza vi-
sible les hacia probablemente subordinar el ministerio sacerdotal. Parecen en
cambio claramente dispuestos al trato espiritual, principalmente en las porterias
de los conventos, en las que se prevé que estén siempre sacerdotes ancianos y de
buena experiencia religiosa, y en los yermos, para cuyos visitantes seglares y so-
bre todo para los huéspedes quieren tener siempre frailes acogedores y de buen
consejo, que actien de animadores espirituales®. Pasados los decenios funda-
cionales, la llamada a la accién ministerial y apostélica se hace mds viva, sobre
todo ante el requerimiento de las poblaciones. Asi se comprueba por los afos
cincuenta en la nueva fundacién de Las Brozas. El concejo y la Orden de Alcdn-
tara ofrecen a los descalzos una ermita para morada de doce frailes. Un monaste-
rio, dicen a Carlos V, *“del qual tiene la dicha villa mucha necesidad, por ser muy
grande su vecindad e por excusar el trabajo que se padece en el tiempo de las con-
fesiones, por la falta que en ella hay de clérigos sacerdotes que administren este
sacramento, e ansi mismo buscar persona que predique y enserie la doctrina de
Nuestro Sefior”4!.

Acaso la novedad y originalidad més especifica del eremitismo franciscano
en Extremadura la constituyen sus desiertos o pequeiia colonia eremitica situada
en la cercania de las principales casas religiosas. La experiencia eremitica como
complemento de la monacal y conventual tenia ya su tradicién en Espana, desde

38 Estas primitivas constituciones, en su forma reelaborada por los cronistas, han sido reeditadas
por A. Barrado en su estudio “San Pedro de Alcéntara en las provincias”, 532-539. En esta edicién de
Barrado figuran a la par con estas constituciones las promulgadas por la Provincia de San Gabriel, en
1540,y las dadas por San Pedro de Alcdntara a la Provincia de San Jos¢, en 1561. Para un estudio com-
parativos de la normativa de los grupos franciscanos del periodo es también de positiva utilidad la ex-
posicién de A. Uribe, “Espiritualidad de la Descalcez Franciscana”, AIA, 22 (1962), 133-163.

39 A. Barrado, “San Pedro de Alcantara en las provincias”, 537-539.

40 Lo prescriben en particular las constituciones de la Provincia de los Angeles. Guadalupe, Histo-
ria, 144. Los cronistas destacan en cambio las buenas prendas de predicadores que posefan algunos de
los fundadores, como Juan de Guadalupe y Angel de Valladolid.

41 Real Provisién de Carlos V dada en Madrid el 12 de mayo de 1552. Editada por A. Ortega. “El
convento de Nuestra Sefiora de la Luz de Brozas de la Provincia de San Gabriel”, AlA, 7 (1917), 392-
394. La documentacion exhumada por Ortega (Ibid., 390-420), ofrece informacién muy apreciable res-
pecto a la demanda religiosa de esta poblacidn extremefia y puede servir de pauta sintomatica para ca-
sos similares.
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Montserrat a Sierra Morena“2. En los grupos franciscanos la preveian los villa-
crecianos, si bien no le habian dado una propia estructura®. Los reformadores
extremeiios la asumieron directamente de trato con los eremitorios asisienses y
la organizaron desde el primer momento*. En su pleno desarrollo, se concibe co-
mo unaexperiencia paraconventual orientada a la iniciativa personal y ala crea-
tividad en las practicas religiosas comunes. Pretende poner en sintonia con sus
motivaciones y practicas a grupos de seglares e incluso a los patronos mismos, si
éstos lo desean. Hemos resefiado arriba el desarrollo de la iniciativa tanto en el
ambito de Sierra Morena, por obra de Juan de la Puebla y sus continuadores, co-
mo en la zona norte y sur de Extremadura4’. Las constituciones de la provincia
de los Angeles, y en forma mas precisa las de los descalzos de San José, establecian
esta practica como normal en todas las casas religiosas y preveian ademas este
ejercicio eremitico temporal para todos los frailes*.

Pero quien supo dar a esta experiencia contemplativa un orden estabilizador,
un estilo humanizador e incluso un rostro externo atrayente fue Francisco de los
Angeles Quinones. Dio forma a sus ideas en una Constituciones para las ermitas
de Nuestra Sefiora de los Angeles de Hormachuelos y en unas Ordenaciones para
los devotos visitantes de las mismas. Su proyecto, expresado con gran sencillez y
elegancia, se resume en estas pautas:

— La vivencia eremitica es connatural en la experiencia franciscana y sobre
todo en la de Francisco de Asis, que veia en su compafiero Fray Rufino a un “rui-
sefior de Iesu Christo, porque nunca salia de la montafia”.

— Lapractica eremitica se ordena por semanas, en turnos de dos, uno de los
cuales sera siempre sacerdote, se simboliza mediante un ritual religioso y se inte-
gra cuidadosamente en la vida conventual, especiaimente durante las celebra-
ciones dominicales, uno de cuyos actos es precisamente el de los relevos
comunitarios4’.

42 El tema eremitico ha despertado cierto interés en los historiadores eclesidsticos de los iltimos de-
cenios. Véanse por ejemplo las varias aportaciones dedicadas al tema por la VI Semana de Estudios
Mondsticos que con el titulo de Espafia Eremitica se editaron en Pamplona en 1970. Panorama elemen-
tal del tema, debido a J. Pérez de Urbel en DHEE, 11, 801-804. Hemos ofrecido una amplia exposicion y
valoracién para el siglo XV en nuestro estudio “Conventualismo y Observancia”, 237-267.

43 F. de Lejarza-A. Uribe, Las reformas en los siglos XIV y XV, 657; A. Uribe, “Espiritualidad”,
144-145.

44 Una bellisima exposicion de esta inspiracion asisiense sobre los reformadores extremefios pue-
de verse expuesta en la Introduccion de Francisco de Quifiones a las Constituciones para las hermitas
de Homachuelos; Guadalupe, Historia, 99.

45 Véase arriba, nota 21, y sobre todo J. B. Moles, Memorial, ff. 26r-27v.

46 Guadalupe, Historia, 144; A. Barrado, “San Pedro de Alcantara en las provincias”, 539.

47 Las normas de Quifiones establecen también que exista en las comunidades un encargado de las
ermitas y que se realce litirgicamente el significado de éstas, en las fiestas de sus titulares, concurrien-
do la entera comunidad a la misa conventual en el recinto de las mismas. Guadalupe, Hisroria,
101.
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— La semana eremitica se realiza en las ermitas de la montaia, con celebra-
ciones en parte comunes con las conventuales, para sintonizar espiritualmente
con la vida comunitaria, en parte especificas como los rezos suplementarios; en
parte espontidneas como las lecturas de libros devotos y sobre todo el rezo de las
horas candnicas, “porque en el rezar de las horas tengan voluntad de espiritu y se
ordenen los hermitafios como fueren mas consolados”.

— La dieta eremitica no se cifra sélo en austeridades, sino que tiene también
un claro sentido profilactico. El régimen cuaresmal practicado serd fundamen-
talmente vegetariano. “Su comer ha de ser pan y todo género de fruta cruda, y yer-
vas y agua, y podran echar en su comida, si quisieren, aceite, vinagre y sal.” Qui-
flones tiene en este caso una teoria espiritual muy tipica del tiempo: la de las co-
midas inocenciales. Lo explica a sus compaieros de aficciones: “Las dichas
comidas se llaman inocenciales, porque son muy conformes a lo que nuestros
padres comian en el estado de inocencia.”

— La motivacion religiosa de las practicas ascéticas y contemplativas esta
siempre en prevalencia sobre las obras mismas. Ejercicios tan conmovedores co-
mo la disciplina corporal, practicada tres veces al dia, tienen su preciso significa-
do expiatorio: la reforma de la Iglesia, las almas del purgatorio, los que viven en
pecado mortal; pero siempre con la previa consideracién y valoracién de las in-
tenciones, de manera “que antes de la disciplina se tenga meditacién de la necesi-
dad de cada una de las tres necessidades”. En la misma linea van los gestos exter-
nos y sensibles tipicamente religiosos que deliberadamente buscan excitar y des-
pertar la devocién. Una finalidad primordial que no debe impedir el mismo
ejercicio fisico, prohibido en cuanto granjeria individual, pero recomendado en
cuanto servicio sencillo a la comunidad.

—Los desiertos son meta de peregrinacion y hospitalidad religiosa. Existen
hospederos que reciben, acomodan, acompafan y aconsejan espiritualmente a
los visitantes, y les preparan sus comidas, con miras a que se tomen una jornada
de reflexion, se reafirmen en la prictica sacramental, practiquen lecturas devotas
y hagan un plan de vida de gracia. Los romeros se confiesan regularmente, visi-
tan con compostura las ermitas, conversan con alguno de los ermitaiios de turno
y pernoctan regularmente en una modesta hospederia que para ellos se destina.

Naturalmente el esquema quifioniano no se realiza porigual en todas partes.
Sirve s6lo de pauta ideal para comprender el alcance de la institucién. En las
construcciones alcantarinas de 1561 se fija escuetamente su normativa, previen-
do una gran variedad de organizacion de esta experiencia religiosa. Lo que si re-
sulta muy esclarecedor es su originalidad dentro de la vida franciscana, una ori-
ginalidad que s6lo aparecera en todo su brillo cuando los primeros apdstoles de
Mg¢éjico la lleven como estilo y programa a las tierras nuevas de América, o cuan-
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do Teresa de Avila y sus hijos encarnen con nuevo vigor esta original experiencia
de los desiertos®.

Finalmente los “frailes del Santo Evangelio” encarnaron eminentemente la
vocacion misionera y se empeiiaron en darle la méxima expresion testimonial.
La cita fundamental del Santo Evangelio tenia su clara intencionalidad. Fue ele-
gida mirando al Reino de Granada, en donde se estaba improvisando la cristia-
nizacién bajo la inspiracion de Fernando de Talavera y de Francisco Jiménez de
Cisneros. En su memoria podia estar también la dificil misién canaria en la que
se habian conjugado primero y contrapuesto después la iniciativa carismatica y
exigencia institucional. Pero lo que ciertamente no estuvo ausente de sus plan-
teamientos fue el nacimiento de Santa Cruz delas Indias, que justamente echaba
a andar con serias dificultades de organizacidn y reclutamiento en los dos prime-
ros decenios del siglo,-cuando los compaieros de Juan de Guadalupe refiian la
batalla de su originario proyecto de grupo eremitico y testimonial. Parece como
si en estos dos decenios la idea misionera primitiva de expresar un evangelismo
espontaneo y popular se hubiera mantenido en rescoldo, incluso cuando se fir-
maron pactos y concordias, como el arriba comentado de la fundacion de Nues-
tra Seitora de Berrocal en Belvis (1509).

Pero el proyecto primitivo se explicita con fuerza por los afios veinte. Consti-
tuida la provincia de San Gabriel a base de eremitorios y sobre todo partiendo
del primitivo reclutamiento aluvial de frailes inquietos de muy varia proceden-
cia, se abria sin dificultad la posibilidad de encontrar via libre para las dos ideas
aparentemente mas acariciadas: la del desierto contemplativo y la del radicalis-
mo evangélico. Favorecia los intentos y les daba forma doctrinal Francisco de los
Angeles Quinones, personalmente empenado en ser misionero en las Indias y
forzado a asumir las supremas magistraturas de la Orden franciscana a partir de
la primavera de 15214, Movia la empresa Fray Martin de Valencia, el hombre
que habia salvado de la extincidn a la familia del Santo Evangelio desde su refu-
gio de Belvis, en 1509, y habia asumido la direccidn de la nueva provincia
eremitico-misionera por breves meses en 1522%, La urgia el Emperador con sus
exigencias al ministro general de que la Orden enviase levas de misioneros a las
Indiasst. De hechoy ala hora de la verdad, con fortisimas motivaciones politicas
y misioneras, el ministro general Quifiones, decidi6 la empresa en forma muy
personal y auténticamente carismatica. Dentro del singular marco constitucio-

48 Breve informaci6n sobre el tema, con la bibliografia sumaria pertinente en DS, 11, cols. 542-543.

49 Fue elegido comisario general ultramontano en 1521 (Wadding, 4nnales, XV1, 135) y Ministro
General en 1523 (Ibid., 167).

50 Moles, Memorial, 225r-v/y AlA, 18 (1917), 18-34.

51 Véase J. Meseguer, “Contenido misionolégico de 1a Obediencia e Instruccién de Fran Francisco
de los Angelesa los Doce Apbstoles de México”, en The Américas, 11 (1955), 476.
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nal que ofrecia la llamada Bula Omnimodas? y ajustandose estrictamente a la
Jforma vitae sentida por los frailes del Santo Evangelio, selecciond, en la provincia de
San Gabriel, doce misioneros para la Nueva Espana“?! y les dio por prelado a
Fray Martin de Valencia®.

Era tanto como recoger en su germen originario el proyecto de los frailes del
Santo Evangelio y replantarlo en la Nueva Espafa. Era lo que Quifiones queria
para si. Y fue lo que de hecho organizo, llevando incluso las denominaciones y
los hombres de mayor protagonismo. Mediante dos singularisimos documentos
de gran significado misional, 1a Instruccion para los nuevos misioneros, firmada
significativamente el dia 4 de octubre, fiesta de San Francisco, de 1523, en la mis-
ma Porciuncula de Juan de la Puebla, o sea en Santa Maria de los Angeles de
Homachuelos, y la Obediencia canénica, datada el 30 del mismo mes y en el mis-
mo lugar, sancionaba uno de los experimentos religiosos de mas trascendencia
en la historia de la Iglesiass.

El historiador que se acerca hoy a estos luminosos textos descubre sin dificul-
tad el buen juego que hacen en ellos las tipicas intuiciones religiosas de Quifio-
nes, claramente emparentadas con otras que ya hemos anotado, y las experien-
cias y busquedas de los frailes extremefios.

Quifones, heredero consciente, del ideario de los frailes del Santo Evangelio y
cabeza de la Orden en el momento, ve la iniciativa misionera como parte positiva
del itinerario de Francisco en su afan de devolver a la Iglesia su estampa origina-
ria, empefio que tiene su expresion eminente en la obra misionera personal y de
sus frailes. Subraya con gran vigor la naturaleza de la obediencia misionera: una
misién candnica y catélica, con plenitud eclesial, que se ve refrendada por el Pa-
pay el ministro general de 1a Orden; una encarnacion de la locura de la Cruz de
Cristo, que ahora es llevada a fieles e infieles, con clara conciencia del drama sal-
vifico y sabiendo que se trata de un gran combate con las tinieblas; el compromi-
so de acompanar a Jesucristo por su camino humano e histdrico, no contentdn-
dose con verlo desde el sicomoro, como Zaqueo’. En el campo organizativo e
institucional Quifiones expresa con gran vigor las siguientes ideas:

52 Sobre esta célebre bula y su génesis y relacién con la Orden Franciscana informa sucintamente
el citado estudio de J. Meseguer, 473-477. Sigue siendo obra principe en el tema la de P. Torres, La Bula
Omnimoda de Adriano VI, Madrid, 1948.

53 En la Obediencia se ofrece la lista nominal de estos religiosos, que eran en realidad trece, pues
ademas de los doce bien conocidos de los americanistas, figuraba también Fray José de 1a Coruiia, que
no llegd a embarcar con la expedicion. Ibid. 480.

54 Sobre la historiografia relativa a este misionero véase ALA, 26 (1926), 48-83; Meseguer, “Conteni-
do”, 480.

55 La mejor edicion de ambos textos es la que ofrece J. Meseguer en su estudio ya citado, “Conteni-
do”, 490-500, precedido de un breve comentario sobre sus ideas misionoldgicas.

56 Esta cita evangélica hace clara referencia a su estilo de vida precedente, dominado por las ideas
de ascesis y contemplacién, a las que yuxtapone el Ministro General las del esfuerzo evangeli-
zador.
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— Fidelidad a la propia vocacion y estilo de vida franciscana, tal como se
practicaba en las provincias emparentadas de San Gabriel, La Piedad y Los An-
geles, de forma que quien no se avenga debera ser traspasado a la provincia de
Santa Cruz de las Indias.

— Autonomia jurisdiccional plena respecto a los demas superiores e institu-
ciones de la Orden, y condicion de comisario pleno iure del ministro general para
el nuevo Custodio, Fray Martin de Valencia.

— Organizacién comunitaria dindmica, que llevara a la participacién de to-
dos los misioneros en las elecciones regulares de los nuevos custodios, a las reu-
niones como minimo quincenales del grupo, a 1a circulacién y ministerio de dos
en dos, uno de los cuales debera ejercer 1a autoridad, y especialmente a la practi-
ca capitular abierta para madurar las iniciativas y poder comunicarlas a toda la
Orden en los capitulos generales de cada sexenio.

— Espiritu creativo y a la vez disciplinado en el cual prime absolutamente lo
evangélico, que es la obra de la conversion, sobre las observancias constituciona-
les y estatuarias. “Vuestro cuidado no ha de ser en guardar cerimonias ni ordena-
ciones, sino en la guarda del Evangelio y Regla que prometistes”, epiloga
Quifiones.

Como se ve el proyecto misionero de Quifiones insiste mas en la motivacién
cristiana y franciscana, que no en las formas organizativas. Su indicacion respec-
to a una posible instalacién urbana de los nuevos misioneros y su exigencia de
reuniones quincenales subrayan su deseo de que el grupo mantenga en lo posible
laidentidad con cohesién y eficacia. Su insistencia en la obediencia franciscana,
concebida como ambito espiritual y marco religioso y no como puro acatamien-
to a los superiores, va también en este sentido. Acaso esté en su mente la reciente
aventura del Evangelio puro en Cumana, realizada con todos los fulgores del ca-
risma creativo, pero sin respaldo y esperanza de continuidad, que termind siendo
barrida por el infortunio’”. Quifiones, por el contrario, buscé en sus iniciativas
conjugar la utopia del evangelismo radical y la suficiente consistencia del cua-
dro. Su propdsito era que los frailes del Santo Evangelio arraigasen también y me-
jor en las Indias.

3. LAS INQUIETUDES DE LOS FRAILES EXTREMENOS Y SU REMEDIO:
LAS CASAS DE RECOLECCION

Desde fines del siglo XIII la familia franciscana se encontraba bullendo de
inquietudes. Sus superiores no sélo las toleraron mientras no amenazaban la

57 La mejor exposicion sobre el tema se debe a L. Gomez Canedo en su estudio “Primeros intentos
de evangelizaci6n franciscana en Tierra Firme (1508-1553)", Archivum Franciscanum Historicum 50
(1957), 99-118.
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unidad de la Orden, sino que trataron ininterrumpidamente de buscarles cauces
de moderacion y normalidad. Destinaban a este efecto casas de retiro en cada
provincia y les otorgaban un estatuto de autonomia amplia que no excluyese su
suprema jurisdiccion. Desde el siglo XVI se llamo a esta solucion la recoleccion.
Casas eremiticas y urbanas elegidas para esta finalidad existieron dentro del
cuadro de las provincias italianas y espafiolas desde mediados del siglo XIV y al-
canzaron gran fuerza en el centro del siglo XV58. Fueron sin embargo soluciones
“oficiales” y de emergencia que no se consolidaron hasta mediados del siglo
XVI.

Extremadura pasé por estas mismas experiencias y soluciones que no pasa-
ron de los efectos consabidos. Existia el descontento en grado maximo dentro de
las filas de la Observancia extremeiia. Dentro del todavia reducido nimero de
frailes que podia contar la custodia a finales del siglo XV existia un crecido nu-
mero de oficialmente descarriados, que se habian buscado su cobijo legal en
concesiones ponticias: titulares de beneficios seculares; estudiantes de universi-
dades, predicadores y confesores; eremitas individuales; nuevos fundadores y re-
formadoress®. Era una ténica de vida religiosa en el periodo. Dos decenios mas
tarde la subrayaba con preocupacion Francisco de Quifiones: “Conociendo por
cierta experiencia, visitando las provincias de Espaiia, los inconvenientes gran-
des que se siguen del no responder a los buenos deseos de los religiosos y las in-
quietudes que hay entre los frailes estimulados de las conciencias, procurando ir-
se a otras provincias a buscar donde con mas pureza, quietuz y estrechura pue-
dan guardar su regla.”

Traducida la apreciacion de los superiores en cifras concretas, se pude hablar
de decenas de frailes extremefios de la Observancia que desde 1500 demostraban
su disconformidad con la vida regular en que estaban encuadrados, abandona-
ban los conventos, y simpatizaban en mayor o menor grado con el estilo de vida
de los seguidores de Juan de Guadalupe y Pedro de Melgar. Hasta catorce de es-
tos frailes inquietos fueron denunciados como profugos de los conventos de San
Benito de Zafra, Santa Elena de Llerena y San Benito de Segura, en marzo de
150160, un nimero muy elevado que podria suponer un tercio de la comunidad
conventual. Naturalmente no era unicamente el estilo de vida de los frailes del

58 Sobre el tema existe un buen estudio de D. Bluma, De vita recessuali in historia et legislatione O. F.
M., (Romae, 1959) que resulta hoy insuficiente en lo tocante a temas ibéricos. Sobre intentos de solucio-
nes similares a lo largo del siglo XV, véase mi estudio “Conventualismo y Observancia”, 253-254.

9 Es el panorama que ofrece la bula In apostolicae dignitatis, de 27 de febrero de 1497. BD, 1, 15-18.
La afirmacién de Quifiones figura en sus Constituciones de 1523 para las casas recolectas de la Provin-
cia de la Concepcidn. AlA, 9 (1915), 170.

60 Se trata de un decreto del obispo de Badajoz, Don Alonso Manrique, ordenando la detencién y
reduccién a sus conventos de procedencia de los catorce religiosos. Guiados por sus apellidos toponi-
micos, habria que pensar que se trata de frailes de origen extremefio en su mayoria. Véase el texto comple-
to en Torrubia, Chronica, 310-312.
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Sango Evangelio, ni menos las facultades de reclutamiento conseguidas por Juan
de Guadalupe lo que les tentaba. Probablemente era algo mas hondo: la convic-
cion de que la vida franciscana sélo tenia sentido encarnada en un evangelismo
radical, empresa por cierto de muy pocos, pero la mds auténticaé!. Algo a que ya
no respondia visiblemente la Regular Observancia con sus posturas oficiales.

La respuesta jerarquica a estas inquietudes fue intentada una vez mas y esta
vez al maximo nivel. Toda la jerarquia del vicariato general Ultramontano, en-
cabezada por el mismo vicario general, Marcial Boulier, se reunia en San Fran-
cisco de Madrid en octubre de 1502 y el dia 4, fiesta de San Francisco, suscribia
unos estatutos de recoleccion con los que se confiaba apaciguar tanta inquietud.
Con ser significativa la reunion de los superiores castellanos, por su simple reali-
zacion, lo era mucho mas por la dimensién politico-religiosa que ostentod. Los
documentos subrayan con intencion que la solucion adoptada era ademads una
respuesta a deseos y exigencias de la reina Isabel y del arzobispo toledano Jimé-
nez de Cisneros, preocupados igualmente con el problema de los deviantess?. Em-
barcados en lo més recio de la campana reformista y disponiendo de los numero-
sisimos y entusiastas brazos de los observantes castellanos a los que controlaba
directamente Cisneros, no podian permitirse los soberanos el lujo de una disi-
dencia en las filas de 1a Observancia misma¢3. Como ademas, en su éptica, la ex-
periencia de Juan de la Puebla y su custodia de los Angeles, probaba que era po-
sible integrar plenamente en los cuadros de 1a Observancia a los grupos eremiti-
cos, se sintieron animados a fijar el cauce obligatorio a los inquietos eremitas de
Extremadura#. Era por lo demds el inico cauce legal, a cuyos margenes estaban
ya por entonces severas prohibiciones para los iniciadores del movimiento gua-
dalupense, y 6rdenes terminantes a los patrocinadores de entregar las casas fun-
dadas a la Observancia de la provincia de Santiago. Los reyes, el Papay los supe-
riores franciscanos cerraban pues todas las puertas a esta temida extroversion de

61 Asi se expresaba con énfasis, en 1523, ante el Capitulo Provincial de la Provincia de la Concep-
cién el gran escritor Fray Bemardino de Arévalo, mediante un escrito intitulado Decisiones guorumdam
dubiorum circa statum et modum vivendi fratrum minorum, destinado a permanecer inédito, pero dado a
la imprenta en 1557 con el titulo de Tractatus de correctione fraterna. Véase AlA, 29 (1928), 243-244.

62 La noticia consta en la patente del vicario general Fray Marcial Boulier, dada en Alcala el 1de
junio de 1503, por la que se crean las casas de retiro en Extremadura. Vide Torrubia, O. C., 316-317.
Rectificaciones cronolégicas a tener en cuenta en J. Meseguer, “Programa de Gobierno del P. Francis-
co de Quifiones, Ministro General O. F. A, (1523-1528)", AlA, 21 (1961), 19.

63 La intervencion de los Reyes Catélicos contra los frailes del Santo Evangelio son ininterrumpi-
das desde 1499 y estan bien documentadas por el cronista Torrubia, passim, al que sigue literalmente
F. Lejarza en su estudio, “Origenes de la descalcez Franciscana”, ALA, 22 (1962), 15-133. La accién de
los soberanos sobre los patronos seglares fue especialmente intensa en los afios 1501-1502, en que re-
quirieron a los protectores de estos frailes que entregasen sus fundaciones a los superiores observantes
de Santiago. Véanse ejemplos en Simancas-Cédulas de la Cdmara, Lib. 5, f. $3v-54r, 313v-316r. Para un
breve panorama del tema véase mi Cisneros, 231-236.

64 Véase arriba, nota 58.
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los inquietos frailes extremeiiosss. Solo el ministro general, Gil Delfini, los ani-
maba por su camino, primero calladamente, luego consiguiéndoles favores
pontificios®s.

La nueva recoleccion era una solucidon netamente extremena, por mas que en
principio se buscé una solucion global y “algunas casas recolegidas fueron asig-
nadas en diversas provincias para los frayres deseosos de vivir en mayor pureza
de la regla, e devocidn e recogimiento™’. De hecho las Constituciones responden
directamente a la situacién extremefa y las inicas casas asignadas para tal fina-
lidad que hoy conocemos fueron las extremerfias de Segura, Llerena, La Lapa,
Salvatierra, Salvaleon, y Alconchelé8, es decir todas las que ofrecian posibilidad
de realizar la vida eremitica y en las que se estaba dando la situacién de
fondo.

Las primitivas constituciones recolectas recogen la sustancia de 1a experien-
cia eremitica combinando ampliamente dos principios: una cierta regularidad e
incluso uniformidad a nivel disciplinar y externo, y una amplia libertad en los
modos de realizar privadamente las peculiaridades y preferencias del grupo. Asi
se establece la uniformidad en el color del vestido dejando a libre eleccién la cali-
dad del tejido y se deja a la opcion particular la practica de la descalcez total den-
tro del cenobio pero con la norma general para la circulacién extramuros. Se
mantiene la mdxima simplificacién para las celebraciones litirgicas, sin exigir
que las intenciones privadas de las misas se fundan en una unica; “la intencion
que tuvo Christo sefior nuestro en la cruz”. No se establece por unos ni por otros
tiempos especificos de oracion mental. Quedan en relativa indeterminacion las
austeridades tipicas, sin duda en previsién de que cada casa establezca las suyas,
o acaso el grupo lo haga uniformementes®. Se deja abierta la dedicacién al ministerio,
conforme a las exigencias de la caridad y de la pobreza. Pero en las Constitucio-
nes recolectas queda suelto el hilo principal de su posible institucionalizacion: la
plena autonomia de la casa recolecta por lo que toca a eleccion de superiores, ad-
misién de candidatos, disposicidn del personal. Es algo que la Observancia no

65 Como ejemplo del empefio puesto por los Reyes Catélicos en conseguir que la Curia Romana no
autorizase las iniciativas de los extremeiios, véase la Carta Misiva de La Mejorada, 9 de junio de 1504,
encargando al Cardenal de Santa Cruz, Bernardino Lépez de Carvajal, gestiones intensas en la Curia
Pontificia para una renovacién de las facultades otorgadas a Juan de Guadalupe y Pedro de Melgar. El
texto en Torrubia, Chronica, 334-335.

66 Véase mi estudio Reformas y estudios, 32-33.

67 Asi lo afirma Marcial Boulier en su patente de Alcald, 1 de junio de 1503. Torrubia, Chronica, 316-
317.
68 F1 nimero de casas hace pensar en una relativa abundancia de candidatos, es decir, de frailes
descontentos con la vida de los observantes extremefos.

69 Quiniones, en sus Constituciones para la Provincia de la Concepcién, dard una especialisima im-
portancia a las “costumbres y ceremonias” como pautas de conducta en las casas recolectas. AIA, 9
(1918-1), 270-271.

Anterior Siguiente Buscar  Imprimir Inicio

indice



96 LOS FRAILES DEL SANTO EVANGELIO

admitia en 1502 y que asegurara firmemente Quiflones en los aios 1522-1523,
cuando intente devolver la vida a la oscurecida Recoleccién.

Pero para entonces las posiciones discordantes entre la Observancia y los
frailes del Santo Evangelio se habian suavizado sustancialmente. De tal manera
que los primeros admitian sin dificultad la plena autonomia de la nueva familia
dentro de la Organizacidén Observante y los segundos renunciaban explicita-
mente a todos sus caracteres exteriores y a sus exenciones constitucionales, por-
que en la Orden no se formase un fertium genus que creian contrario a la voluntad
de San Francisco y a los dictimenes de los peritos7!.

Finalmente el proyecto primitivo de casas recolecta, valora y recomienda los
iniciales desiertos que estaban organizandose en Extremadura, tanto como una
de las dedicaciones normales del fraile recolecto, como también por lo que ataiie
a las eventuales peregrinaciones hacia estos lugares franciscanos’?, lo que no
confirmara por cierto el programa quifioniano dos decenios mas tarde.

Jost Garcia ORO
(Universidad de Santiago de Compostela)

70 Las consituciones de 1502 en una actitud de favor positivo por parte de los superiores, persua-
diendo a los frailes para sumarse a la experiencia, no perturbando ni dificultando a los recoletos y, es-
pecialmente, no removiéndolos de las casas contra su voluntad o la de sus superiores, a no ser en caso
de escandalos graves. Edicion completa del texto en Torrubia, Chronica, 313-316, y mas reciente, con
anotaciones, en J. Meseguer Programa, 29-31. El pensamiento originalisimo de Quifiones sobre el par-
ticular se refleja en dos de sus escritos notables: los Avisamenta a las provincias franciscanas espafiolas,
dado en Valladolid el 28 de agosto de 1523, editado por Meseguer, Ibid,, 35-51; y las citadas Constitucio-
nes de 1523, editadas por L. Carrion en ALA, 9 (1918-1), 264-272. Véase también 1a importante obra de
este autor, Historia documentada del convento Domus Dei de la Aguilera, Madrid, 1930, 171-195.

71 Véase arriba notas 65-8 y especialmente el revelador documento editado por Torrubia. Chronica,
370-372.

72 En efecto se asigna como estancias normales del fraile recolecto el coro, 1a celda y los oratorios
cercanos a la casa. lbid., 315.
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EL FRAY GERUNDIO Y LA ORATORIA
SAGRADA BARROCA

El presente trabajo, en el que se intenta comentar ciertos aspectos menos co-
nocidos de una novela central del siglo XVIII, quiz4 pueda suponerse que queda
un tanto mal encajado en el objeto primordial de un SEMINARIO SOBRE EL
SIGLO DE ORO donde se incluye. Pero bien pudiera justificarlo —asi cree-
mos— la circunstancia de que la aludida novela viene a cerrar definitivamente,
en virtud del enérgico golpe que asesta, 1a larga tradicidn espafiola de la oratoria
sagrada barroca. Por lo demds, es evidente que en el Fray Gerundio “literatura e
Iglesia” van ciertamente de la mano. Y, en este sentido, nuestro tema si que entra
de lleno en el 4mbito del SEMINARIO.

Y hablando de elocuencia sagrada, digamos ante todo y para plantear el esta-
do de 1a cuestion sobre un brevisimo esquema historico, que la pieza oratoria del
mundo cristiano, en sus rasgos formales, continia sustancialmente siendo la
misma, durante largas centurias, a la que los Padres Capadocios en el siglo IV (si
noya los primeros obispos cristianos) implantaron y los latinos imitaron sin alte-
racion. Presenta ésta, a todo lo largo de la tradicién medieval y renacentista, sin
distincién de paises, una estructura basicamente homilética, en la que, estableci-
do, en los comienzos mismos de la oracion, un centro, nucleo o texto escriturario
como objeto de reflexion el discurso va desarrollandose circularmente, mediante
el andlisis o aclaracion oportuna de los distintos sentidos exegéticos del texto da-
do, confrontando siempre el orador sus ideas expuestas, para asi confirmarlas o
fortalecerlas, a las de otros textos adecuados de 1a Sagrada Escritura, de los San-
tos Padres y, en menos medida, de ciertos escritores profanos. De modo que, con
tal estructura circular, no puede decirse que las partes en las que el sermon anti-
guo se divida, sean propiamente tales, sino aspectos distintos sobre los que la pe-
ricope o discurso va desarrollandose ordenadamente. Bien es verdad que en el

Anterior Siguiente Buscar  Imprimir Inicio Indice



98 FRAY GERUNDIO Y LA ORATORIA SAGRADA BARROCA

sermon medieval se introdujo un mas riguroso y complicado orden retorico en lo
que respecta a su division!; pero no es menos cierto que la indicada linea conti-
nuativa se siguio manteniendo sin alteracion significada, realzada con una len-
gua simple, directa, natural, concreta y, en suma, accesible al auditorio2.

Asimismo, durante el siglo XVII el sermén espaiiol, sin despegarse de la tradi-
cion, continva preservando su vieja estructura. Simplemente por permitir ella el
libre juego del discurso, sin traba alguna y a voluntad omnimoda del orador. Cir-
cunstancia que, en verdad, va bien al caracter fuertemente individualista propio
de la idiosincrasia ibérica. Ahora bien, de lo que la oratoria hispanica, desde el
ultimo cuarto de siglo XVI, no puede liberarse es del ambiente cultural del mo-
mento, ni menos del gusto literario que por estos afios comienza a despuntar en
la peninsula y que va a perdurar ya, cobrando gradualmente mayor fuerza, hasta
1758. Se produce en ella, por entonces, un cambio radical, no (como digo) en
cuanto a los rasgos formales del sermoén, sino en lo que se refiere al lenguaje pro-
pioy alos recursos y motivos de soporte de la sustancia predicable. Y con ello, los
principios retéricos rectores de toda pieza de elocuencia, recibidos de la tradi-
cién grecolatina3, el agradar, el instruir y el conmover, comienzan a tomar en los
noveles predicadores un nuevo signo laicaizante o desfasado de lo sagrado, no
usado antes por los precedentes. El orador barroco no se dirije ya —ni mueve— al
corazony al sentimiento religioso del auditorio, sino a su fibra emocional; el ins-
truir se centra cada vez mds en temas profanos y mitoldgicos, con ocasién de la
doctrina teoldgica y moral propuesta en el sermon, y el agradar, en el que se pone
particular interés, se logra con la aplicacién masiva del retoricismo. Resultando
asi que masy mds la oracion sagrada, revestida con la exhuberancia de agudezas
exegéticas, de juegos de ingenio, de simbologias y mitologias, de los llamados
conceptos predicables y de otras galas del lenguaje, se despoja de aquella natural y
espontdnea uncion, de aquella simpleza e intimidad propias de las mas de las
piezas del siglo XVI, como se dejan ver, por ejemplo, en las de San Juan de Avila,
Alonso de Orozco, fray Luis de Granada, etc.

La critica literaria viene insistentemente debatiendo a quien corresponda la
introduccién del culteranismo en las letras espafolas sin apenas haber puesto
atencion al género de la elocuencia4 Sospecho, no sin buena base de apoyo que,

1 Th. M. Charland, Artes praedicandi: Contribution & I'histoire de la rhetorique au Moyen Age (Paris-
Ottawa, 1936), pags. 109-219.

2). Cejador, Hist. de la lit. y lengua cast. 111 (Madrid, 1915), pags. 11-13.

3 Ciceron, Orator XX1, 69 y De oratore 11, 29; Quintiliano, Inst. Orat. 1ib. 111, cap. V; lib. VIII, praef.;
San Agustin, De doctrina Christiana, lib. 1V, cap. 11,27).

4 Se ocup6 del tema Lucien-Paul Thomas en Le lyrisme et la preciosité cultistes en Espagne (Halle,
1909). Este critico supuso ser fray Hortensio Félix Paravicino el introductor del culteranismo en Espa-
la con base en el Panegyrico funeral a los aftos piadosos y reales de Dofia Margarita de Austria, Reyna de Es-
pana (fallecida el 3 de octubre de 1611), que crey6 ser de por entonces. Argumento que M. Alarcos Gar-
cia rechazé, demostrando que el tal sermé6n fue pronunciado en 1628. Véase Emilio Alarcos Garcia,
“Paravicino y Géngora”, RFE, 24 (1937), 83-88, ad hoc, pags. 83-85.
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al menos, quienes, en sus comienzos en verdad lo propagan, juntamente con los
poetas y ain mas que ellos, son los oradores. Por supuesto, antes del Polifemo de
Goéngora, conocido parcialmente ya en 1613,y de la cancion, del mismo, “A la to-
ma de Larache” (1610), antes de 1a Fébula de Acis y Galatea (ca. 1610)de Carrilloy
Sotomayor, antes de 1la “Fabula del Genil” (Flores de poetas ilustres, Valladolid,
1605) del antequerano Pedro Espinosa, antes de la Vida, excelencias y muerte de...
San José (Toledo, 1604) de Valdivieso, tan rica en figuras retdricas del nuevo estilo
y aun antes de los Conceptos espirituales (3 Partes: 1600, 1608, 1612), chorreantes
en ingeniosas comparaciones, del imaginativo segoviano Alonso de Buitrago,
puedo asegurar que resonaban ya en los 4mbitos de algunos de nuestros templos
altas elucubraciones, enrevesadas y atrevidas construcciones metaféricas, profu-
sa simbologia y aun algunos despuntes de referencias mitologicas. Asimismo, ha
de considerarse como sujeta a la revision la idea, cominmente aceptada, de que
fray Hortensio Félix Paravicino (1580-1633) fue quien, como primer impulsor,
despertd y extendio el barroquismo en el pilpitoS. Notese que el ilustre trinitario
recibio el presbiterado en 1605 y que, por tanto, su predicacion arranca de tal afio
y con mas dedicacion desde 16066. No puede dudarse, como ha sido ya seflalado
previamente por F. Herrero Salgado, que hay indiscutible y manifiesto barro-
quismo en varios de los sermones pronunciados en las honras de Felipe II’. Es
mas, hasta [aiguez de Lequerica, el colector de estos sermones en 1598, habla ya
explicitamente en su prélogo de obscuridades en los mismos, de alteraciones de
la luz en caos, de la armonia en desconcierto, y del buen gusto en extravagancia,

5 Fr. Alonso Cano publicé, bajo seudénimo (“un religioso del mismo Orden”) la mas amplia colec-
cién de sermones de Paravicino: Oraciones evangélicas o discursos panegiricos y morales (Madrid: J. de
Ibarra, 1766), 6 vols. Como fuentes y bibliografia de Paravicino debe consultarse a Cristébal de Torres,
Fama Péstuma del R P.F. Hortensio Félix Paravicino y Arteaga (Madrid: Francisco Martinez, 1634),4 hs.y
16 pégs.; J. Pellicer de Tovar, Fama, exclamacién, timulo i epitafio de aquel gran padre. fray Hortensio Félix
Paravicino... (Madrid: Vda. de A. Martin, 1634) 24 p4gs.; Nicolds Antonio, Bibliotheca Hispana Nova, 1.1
(Madrid: J. de Ibarra, 1783), pag. 612-13; Antonino de la Asuncioén, Dicc. de escr. trinitarios de Esp. y Port.
11 (Roma, 1898), pags. 193-201; Emilio Alarcos Garcia, “Paravicino y Géngora”, RFE, 24 (1937): 83-88 y
“Los sermones de Paravicino”, RFE, 24 (1937): 162-97,249-319 (reproducido en Homenaje al Excmo. Sr.
Dr. D. Emilio Alarcos Garcia, ed. Univ. de Valladolid —Valladolid: Server Cuesta, 1965—, pags. 218-99),
ambos excelentes estudios, y J. M. Caamafio Martinez, “Paravicino”, Rev. de Ideas Est., 28 (1970): 147-
67.

6 En tal afio sus superiores le trasladaron a Valladolid con dedicacién plena al pulpito. Es probable
que pasara a Madrid, signiendo a 1a corte en su traslado, a mediados de 1606; con seguridad estaba ya
alli en 1607 (véase, Alarcos Garcia, “los sermones de P.”, pag. 220).

7 Ivan [niguez de Lequerica, ed., Sermones funerales de las honras del Rey Nuestro Sefior Don Felipe II,
con el que se predico en las de la seren{ssima Infanta D. Catalina, Duquesa de Saboya (Madrid: Ldo. Vérez
de Castro, 1599), pags. 342. La obra, que es una seleccién de los muchos sermones que se predicaron en
1598 con el motivo expreso, recoge las piezas de Aguilar de Terrones, fray Alonso Cabrera, fray Agustin
Dé4vila, fray Lorenzo de Ayala, doctor Luis Montesino, fray Alonso de los Angeles, fray Hernando de
Santiago, fray Juan Lopez de Salmerdn, fray Manuel Sarmiento, doctor Martin de Castro, doctor Fran-
cisco D4vila y, anadidos, don Bernardo de Rojas y Sandoval y doctor Francisco Sobrino. Ha sido estu-
diada la coleccién porel Profesor Andrés Soria, “Una antologia de sermones funebres a Felipe 11", Ho-
menaje a Alarcos Garcia, 11, pags. 455-82.
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asi como de “tersura del lenguaje en hinchazén aspera y confusa”. Pero, concu-
rriendo con el citado critico, ni aun siquiera puede ser considerar esta importante
coleccidn (es decir, algunos de sus representantes) como iniciadora del proceso,
sino mas propiamente como evidencia de la “generalizacion del fendmeno™. La
realidad es que, a partir de 1588 (no lo he advertido antes en los textos) los trata-
distas espaioles de elocuencia sagrada vienen ya castigando con dureza el estilo
retorcido, hinchado y culto por inconveniente e inapropiado para el pulpito. Se
evidencia asi, por ejemplo, en diversos lugares del De sacra ratione concionandi
(Barcelona, 1588), el amplio tratado de fray Diego Pérez de Valdivia%, en otros
tantos correspondientes a los libros III y IV del De sapiente fructuoso (Burgos,
1589), del jesuita salmantino Juan Bonifacio y, por supuesto, en la Instruccion de
Predicadores (Granada, 1617)!0 de Francisco Terrones, donde se denuncian ya
con gran energia e insistencia no sélo los artificios y galas retoricos barrocos, si-
no el uso de la literatura emblematica en los pulpitos!L.

Este nuevo estilo crece y se propaga rapidamente en el siglo XVII; pero se in-
tensifica y prende con mayor generalizacion, a partir de 1680, durante la primera
mitad del siglo XVIII. Naturalmente, es una impropiedad el suponer, como esta
escrito!? que apenas haya a lo largo de estos 150 afios excelentes y dignos orado-
res, bien conscientes del decorum exigido por la palabra de Dios. Los hubo y mu-
chos, muchisimos. Me excusaré de recordar aqui al mercedario fray Hernando
de Santiago, a fray Alonso de Cabrera y al propio Francisco Terrones, los tres in-
signes predicadores de Felipe 11, al castizo y natural fray Jerénimo Bta. de Lanu-
za, a Cristdbal de Avendafio, y, del siglo XVIII, a don José Barcia y Zambrana, a

8 Félix Herrero Salgado, Aportacion bibliogrdfica a la oratoria sagrada espafiola (Madrid, C.S.1.C..
1971), pag. 16.

9 E1 P. Félix Gonzalez Olmedo, en la breve exposicion que hace de esta obra, se limita a decir, mas
cautamente, que Valdivia solo previd el peligro del barroco pulpital. Véase, Francisco Terrones Agui-
lar del Catlo, Instruccion de Predicadores. Prologo y notas de F. G. Olmedo S. J. (Madrid, 1946),
pag. cxxviii.

10 Es de advertir que Terrones escribio la obra en 1605, durante el transcurso de su primer afio de
obispo en Tuy, y que, por entonces (quizé en la Pascua florida de Abril) recibia Paravicino el presbite-
riado. Es muy improbable, pues, que Terrones, cuando redactd su Instruccién, supiera que Para-
vicino existia.

11*No se hagan las entradas con palabras artificiosas y que Ileven torrente, como loa de comedia,
como comenzd un predicador: En el divino templo de Palas, diosa no menos abogada de soldados, que por
las campafas acometen dificultosas batallas, etc. Que ha llegado el abuso a términos que en cierta provin-
cia, algunos religiosos mozos la llamaban ya a la Introduccién la loa”, instruccién, ed. de F. G. Olmedo,
pég. 109. Terrones no desdefia la erudicion profana en el predicador; pero si el abuso dela falsa: “...sila
humanidad es fingida con jeroglificos y fabulas habemos de andar parcisimos. Lo de los jeroglificos
ha cundido de manera que hay predicadores que los componen de su cabeza, fingidos al propdsito de
lo que quieren decir, y fingen la ninfa y el satiro con una letra que decia..., etc. Un jeroglifico o dos,
cuando mds, en un sermon, si son de Alciato o Pierio Valeriano u otros autores simbdlicos, pueden pa-
sar”, ibidem, pag. 86. Textos que prueban lo arraigado que estaba ya, por 1605, el barroquismo en la ora-
toria sagrada.

12F. G. Olmedo, “Decadencia de la oratoria sagrada en el siglo XVII”, R y F 56 (1916), pag. 319.
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los jesuitas Agustin de Castején y Salvador Ossorio, al benedictino fray Bernar-
do Vela, al P. Nicolas Gallo, etc., todos ellos elogiados por Isla en su Fray Gerun-
dio, como predicadores de prosa limpia y llena de espiritu de Dios.

Isla se propuso dar un golpe mortal al pedantesco barroquismo de la oratoria
de su tiempo. Pero, ni que decir tiene, que no fue el primero que lo critica y que
protesta enérgicamente contra ello, sino el ultimo de una larga cadena de prelados
y escritores celosos de los siglos XVII y XVIII, entre los que destacaré, de su cen-
turia, a don Francisco Valero y Lossa, arzobispo de Toledo, autor de una sonadi-
sima Carta pastoral dirigida en buena parte a sancionar tal abuso, al afamado mi-
sionero jesuita Pedro de Calatayud, al P. Feijoo y a Maydnsy Siscar!3, La preocu-
pacion de Isla por el tema es temprana y probablemente derivada del magisterio
del P. Luis de Losada, el ilustre profesor de Salamanca, su pariente y con el que le
unia una gran confianza. Recién ordenado de sacerdote escribe ya una Crisis de
predicadores'* (1729): jugoso y serio tratado inédito sobre el asunto. Pero en esta
ocasidén, que nos ocupa, el método que el agudo jesuita leonés utiliza es el de la
satira!s, Una satira fiera, encajada en una historia novelada descarnada de todo
artificio, cuya estructura formal y funcional se ajusta intencionalmente a la que
Aristételes propuso para el poema épico, conforme se expone en La Poética de
Luzan!é, El propio Isla lo expresa explicitamente asi al comienzo de su Fray Ge-
rundio'? y, con mayor detenimiento, en su Apologia por la Historia de Fray Gerun-
dio, importantisimo inédito, desatendido hasta ahora por los estudiosos de la no-
vela, que hemos tenido la fortuna de redescubrir hace unos afos en la B. N. (ms.
18030)18. La novela —Isla prefiere llamarla “fabula épica”— se monta sobre el
quicio de un antihéroe o protagonista, en el que se acumula, como prototipo

13 F. Valero y Lossa, Carta pastoral acerca de la ignorancia de las verdades cristianas, ed. de 1750, pégs.
160y ss.; Pedro Calatayud, Misiones y sermones, vol. 1 (Madrid, 1754), pags. 94-96; Benito J. Feijoo, Car-
tas eruditas y curiosas, t. 111 (Madrid, 1750), carta L1; Gregorio Mayans, E! Orador Christiano ideado en tres
Didlogos (Valencia, 1733), passim y en su Oracién que exhorta a seguir la verdadera idea de la Eloquencia
Espa#ola (Valencia, 1727); Diario de los Lit. de Espara, entre tantos mas.

14 Bibloteca de Palacio, ms. 11-1392 (1), 50 pags. Obra desconocida hasta recientemente en que el P.
José Martinez de La Escalera dio cuenta de ella en su trabajo “Primeros escritos del Padre Isla (1721-
31) y un catdlogo de sus obras (1774)”, MiscCom, 38 (1981), 149-81.

15 %, habiéndose experimentado o del todo imitiles o muy poco eficaces tantos y tan graves medios
como se han tomado hasta aqui para corregir el lastimoso desorden de la predicacion y de los predica-
dores, se queria probar fortuna y tentar si, en este asunto, se lograba la misma felicidad que se habia
conseguido en otros de menos importancia, desterrando por medio de la risa aquellos abusos que no
habian podido exterminar las ldgrimas ni las declamaciones”, Isla, Apologta por la Historia de Fray Ge-
rundio, B.N., ms. 18030, carta 1, n. 13.

16 Ignacio de Luzdn, La Poética... (Zaragoza, 1737), lib. 1, cap. V111, Lib. 1V, cap. 11, etc.

17 Prélogo, 2-20.

18 Apologta, 111, 18-24. “Redescubrir” digo, porque la obra la conoci6 el P. Antonio Pérez Goyena, ya
que cita de ella un texto en su Ensayo de bibliografia navarra (Pamplona, 1947-1964); pero sin precisar la
localizacién de la Apologfa. He preparado esta obra para su publicacién y, desde hace algin tiempo, es-
ta aceptada, para la imprenta, por la Fundacién Universitaria Espafola.
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ejemplar (segun el concepto aristotélico de la imitacion poética universall?) los
rasgos y caracteristicas de todo lo ridiculo, absurdo, deslumbron, grotesco y vi-
cioso habido en la oratoria sagrada barroca y tal como se manifiesta en los indi-
viduos predicadores que la usan?0. El novelista leonés incluso toma de Luzén el
modo de formar o configurar su “fabula épica”, aunque acercandose mas en este
punto a la manera de enjuiciarlo del P. Le Bossu?!. Es decir, idea primero la ins-
truccion moral de su Fray Gerundio; a saber, el barroco, como molde o vehiculo
de la oracién sagrada, es inadecuado y, por ello, detestable. Bosqueja o configura
después el protagonista o actor principal, sobre el que hace recaer el peso de la
ejemplificacién de la antiépica fabula: Fray Gerundio de Campazas, un insensa-
to, estrafalario y huero frailuco predicador, ignoranton in summum de los mas
elementales principios de la filosofia y teologia cristianas y, por afadidura, lleno
de osadia y —si se me permite— de sustancia barroca. Y, por iltimo, pone en de-
curso una accion general (en linea seudobiografica) que vaya mostrando, insen-
sible y naturalmente, arropada en descarado disfraz satirico, €l dicho propdsito
doctrinal?2 Pero y ello, (a base de qué? No, como hasta ahora viene suponiéndo-
se, con disparatados sermones imaginarios, inventados por el propio novelista,
sino —y éste es el micleo fundamental de la presente comunicacidn— poniendo
en boca del estrambético Gerundio un buen nimero de sermones originales pre-
dicados por entonces (mas en concreto, entre 1734 y 1754) y aludiendo distinta-
mente con seflales conocidas e inescapables para los intelectuales del tiempo a
otras piezas sagradas contempordneas. Atrevimiento éste inaudito y osadia des-
proporcionada del novelista, tanto mas cuanto que muchos de los pasajes barro-
cos literalmente estampados en las paginas del Fray Gerundio corresponden a
piezas sagradas de los mas sobresalientes oradores barrocos coetdneos a Isla 'y
aun, por afladidura, a predicadores numerarios, u oficiales, de Su Majestad.

19 Aristoteles, Poética, 111,4; 1V,3; V,10; XXIV,22-XXV,14. Pero Isla sigue, desde luego, 1a exposicion
de Luzén. Estudio el concepto en mi articulo “La imitacién en La Poética de Luzan”, La Torre 17 (1969),
113-24.

20 “.. Pues, (qué hice yo? No mas que lo que hacen los artifices de novelas utiles y de poemas épicos
instructivos. Prop6nense un héroe, o verdadero o fingido, para hacerle un perfecto modelo o de las ar-
mas o de las letras o de 1a politica o de las virtudes morales... Recogen de éste, de aquél, del otro y del de
mas alld todo aquello que les parece conducente para la perfeccion de su idolillo en aquella especie o
linea en que le quieren sacar redondeado.

Aplicanselo a él con inventiva, con proporcion y con gracia, fingiendo los lances, pasos y sucesos
que juzgan m4s naturales para encadenar la historia con las hazafias y las hazafias con la historia. Y
cétate aqui un poema épico, en prosa o en verso, que no hay més que pedir”, Fray Gerundio, Prélogo,
n 2.

21 René Le Bossu, Traité du poéme épique (Paris, 1675), lib. 1, cap. XIV.

22 Un acertado ¢ interesante andlisis formal de la novela es el de Emilio Martinez, “Estructura
funcional en Fray Gerundio de Campazas”, Studia Philologica Salmanticensia, 4 (1979), 169-80. Véase
también el de Russel P. Sebold en su edicién de 1a obra, t. 1 (Madrid, 1960), pags. Ixxi-1xxiii. Sebold, en
particular, pero también Martinez, insiste en unos elementos deterministas y naturalistas en la novela,
a mi juicio, inexistentes.
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En el Fray Gerundio constan no menos de 120 citas textuales de pasajes y titu-
los de sermones y otras referencias satiricas y ridiculizaciones a oradores sagra-
dos y personalidades de la época. Pues bien, en nuestro estudio sobre la novela
hemos logrado precisar un 85% de los pasajes correspondientes.

Para ilustrar el punto central de nuestra ponencia indicaré aqui que de los
predicadores zarandeados por Isla en su Fray Gerundio, con quienes mas se ensa-
fia —sin nombrarlos, claro esta— son con los siguientes:

El trinitario Fray Andrés José Berlanga Argudo, profesor de teologia de la
Universidad de Alcal4, “ingenioso y habil” (Isla), pero inmensamente gerundisi-
mo. Ridiculizado por su Oracién sagrada (Valladolid, 1738) con motivo del nom-
bramiento de obispo a don Juan Garcia Abadiano23,

El carmelita observante fray José Alberto Gay (ca. 1705-1765), doctor en teolo-
gia, examinador sinodal de los obispados de Jaca y Albarracin, etc.; retorcido,
conceptuoso y de rabiosa afectada erudicion. Se le castiga por su Triunfo y poder
de Santa Orosia (Pamplona, 1745)24,

El jesuita soriano José Antonio Lépez de Cotilla (1698-1763), predicador de
los del nimero de Su Majestad: galano, metaférico y de intolerable y grotes-
ca hinchazén?s.

El cisterciense zaragozano Francisco Isidoro Andrés (1708-1785), predicador
general de su orden y de los del nimero de Su Majestad: ampuloso, grandilo-
cuente, altisonante, bizarro, lleno de fogosidad y de estudiado artificio, muy
culterano?.

El capuchino navarro fray Gabriel de Cintruénigo (ca. 1701-1764), predicador
oficial de su provincia religiosa. Satirizado por su Triunfo amoroso, sacro himeneo,
epitalamio festivo (Pamplona, 1734), sermén de retorcido gongorismo, desbordan-
te en cadencias ritmicas y elementos simbolicos?’.

El también capuchino fray Pablo Fidel de Burgos (1708-1758), predicador nu-
merario de Su Majestad, el mas destacado y brillante orador barroco del siglo
XVIII; su exuberante y florida prosa le fluye a sus labios con gran naturali-
dad y frescuras.

23 Fr. Ger, 1ib. V1,111, n. 2-11. En mis Apuntamientos criticos al “Fray Gerundio de Campazas” (obra de
proxima aparicion), me refiero a este orador en Apunts. 1399-1401.

24 Fr. Ger, 1ib. 111, 11, 18; 1ib. 1V, 111, 1-8, etc. En mis Apunts.: 562-63, 571-72, 597, 602-4, 607, etc.

25 Fr. Ger, 1ib. 1V, 1X, 22 y 24-28. Apunts. 910, 1.080, etc.

26 Fr. Ger, 1ib. 111, V, 25; lib. 1V, 11, 14 y 24, etc. Apunts. nims. 679-81, 740, 749, 772, 1.140, 1.151,
etc.
27 Fr. Ger,, 1ib. 111, 11, 6; 11, 12; 1ib. 1V, 11, 34-35, etc. Apunts. 572-73,764-67, 1140, etc. Al parecer, Fray
Lazaro de Aspurz sefialé ya a Cintruénigo como uno de los blancos de Isla en su articulo “Los modelos
de Fray Gerundio de Campazas”, Bol. Oficial de la Prov. Capuchina de Navarra-Cantabria y Aragén, 2
(1947): 177-80; articulo que he conocido concluida ya mi investigacion sobre la novela.

28 Fr. Ger., 1ib. 111, 11, 6, 8, 12; lib. 1V, V, 13, etc. Apunts, nims. 572, 574-75, 579-80, 583-87, 847, 910,
1.140, 1.423, etc. Herrero Salgado escribe de fray Burgos lo siguiente: “... es el caso de Fr. Pablo Fidel de
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104 FRAY GERUNDIO Y LA ORATORIA SAGRADA BARROCA

Y, naturalmente, el P. Francisco Soto y Marne O.F.M., el autor del aberrante
Florilegio sacro (Salamanca, 1738), satirizado en la novela en muchos lugares mas
de los que han sido sefialados hasta ahora2s,

Lo acabo de exponer —y con esto concluyo—, ademas de reflejar un nuevo
angulo historico-interpretativo de la novela, no antes discutido ni menos eviden-
ciado, viene definitivamente a darnos luz plena a dos extremos hasta el presente
mal comprendidos y, por tanto, distorsionadamente explicados por quienes los
han abordado:

1. Elinmediato y clamoroso éxito editorial del Fray Gerundio. Sabido es que,
con el Quijote, ninguna otra obra lo tuvo mayor en los pasados siglos3, El tal éxi-
to, lejos de obedecer a la calidad de la novela o a su imaginativa y general satira
contra la predicacion barroca o a su gracia chispeante o a los enjundiosos parla-
mentos rusticos que en ella se contienen, etc., como viene enjuiciandose por unos
u otros criticos, fue, sin duda alguna, resultado del natural malicioso acicate
—tipico del espafiol y del no espanol— por querer saber a qué personalidades
concretas se ponia en la picota del ridiculo, cdmo se las satirizaba y con qué ar-
mas en una obra bajo pseudénimo —pero de jesuita conocido—, de la que, con
seguridad, ya antes de publicarse habia corrido la voz en los circulos cortesanos
madrilefios que llevaba en sus paginas verdadero veneno contra determinados
eclesiasticos, como antidoto del barroquismo dominante, por mas que su autor
lo negara una y otra vez en la misma y en otros escritos posteriores suyos3!,

2. Lainmediata prohibicion del Fray Gerundio por el Consejo de Castilla y su
subsiguiente proceso y condena por el Tribunal de la Inquisicién en septiembre
de 1760. Debido, no al comun supuesto de ser una satira, mas o menos general,
contra la predicacién barroca, y, porincidencia, al menos materialiter, escandalo-

Burgos (...) o el del monje jeronimo Fr. Francisco de Cosa y el dominico P. Antonio Sanz que hubieran
hecho las delicias del P. Isla a quien habria ahorrado la composicién de los discursos de su Fray Zotes™
(0b. cit, pag. 18), sin darse cuenta de que, en efecto, es de quien el novelista aprovecha varios de
Sus sermones.

29 Fr. Ger., 1ib. 11,1V, 8,12, 14; 1X, 13, 16, etc. Apunts, nums. 222,339, 342, 346, 356-66, 374, 483-90, 494-
503, 511, 579-80, 910, 1.151, 1.208-15, etc.

30 La edicién fue de 1.500 ejemplares. Se puso en venta el 22 de febrero de 1758 y en menos de una
hora se vendieron 300 ejemplares encuadernados y hasta 800 en un dfa. Para dar a basto se pusieron a
despachar en la tienda nueve empleados y dos dias mas tarde el libro estaba completamente agotado,
Isla, Cartas fam., BAE, XV, pégs. 469-70; véase también pdgs. 351, 482, 586, etc.

31 Advertiré aqui que el manuscrito del Fray Gerundio fue leido, ademds de por los PP. José de Petis-
coy Francisco José de ldidquez, jesuitas amigos y consejeros de Isla, entre otros, por don Francisco Lo-
bén de Salazar, el testaferro del novelista; y, en Madrid, por don José de Yarza, funcionario del Conse-
jodeCastilla, por don Miguel de Medina, abogado de los Consejos Reales, por el trinitario fray Alonso
Cano, por don José de Rada y Aguirre, cura de Palacio, por don Manuel Santandery Zorrilla, bibliote-
cario mayor del Rey, por los ilustres sacerdotes Nicolas Gallo y Juan de Aravaca, etc. Circunstancia
que hace comprender bien que se hubiera propagado en la corte, con gran anticipacion de tiempo, el
mal guardado secreto de 1a inminente publicacion de una violenta satira contra precisos predicadores
y personalidades ilustres, los mas de ellos no fallecidos todavia en 1758.
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JOSE JURADO 105

sa, detractiva de las 6rdenes religiosas y abusiva de las Sagradas Escrituras?®?, si-
no, indudablemente, a este poner fijamente Isla su dedo reprochador con signo
abiertamente insultante, provocativo y despiadadamente acusador sobre presti-
giosas personalidades de su tiempo que —si no se las nombraba explicita-
mente— quedaban con toda distincion bien sefialadas para los coetaneos por las
referencias precisas fijadas en las paginas de la novela. En el inédito expediente
inquisitorial del Fray Gerundio (un gran infolio de unas 600 hojas con algunos
opusculos adicionales) conservado en la Real Academia de la Historia, se deja
ver que, en ¢l breve tiempo de no menos de 22 dias, es decir, entre el 25 de febrero
y €l 18 de marzo de 1758 recayeron sobre el Fray Gerundio nada menos que seis
delaciones formales de frailes de distintas 6rdenes religiosas (ademads de otra,
cuatro meses después)3?, nimero muy infrecuente referido a una sola obra u au-
tor en la historia de la Inquisicién. Puede, pues, comprenderse ahora con la nue-
va perspectiva aqui planteada que todas estas delaciones fueron simplemente ex-
ponente de indignacién de determinados compafieros de habito de algunos de
aquellos frailes ridiculizados por Isla y protesta ronca de los mismos contra una
incalificable falta de caridad publica, hecha a quemarropa por un jesuita con
ocasién de una critica, oportuna y justa a un tipo de predicacién, cuyo molde en
verdad no era apto para transmitir adecuadamente el mensaje divino.

Jose JuraDO
Carleton University

32 Tales reproches abiertos se hicieron a la novela desde el primer momento y los mismos, entre
otros, se recogen en el decreto inquisitorial para prohibir 1a novela, RAH., Exped. Inquis. sobre el Fray
Gerundio, ms. 9-27-5-E-150, fol. 586r-v.

33 A saber, la de fray Pablo de 1a Concepcion, a la sazén, superior general suplente del Carmelo
Descalzo, fechada el 25-11-1758 (Expe. Inquis., fols. 1-8) y segunda delaciéon del mismo n el 18-111-58
(fols. 9-37); 1a de fray Cristobal Manuel Jiménez, mercedario, 1-111-58 (fols. 38-9); 1a de fray Manuel Pi-
nillas, agustino y prior de San Felipe el Real de Madrid, 3-111-58 (fols. 44-45); 1a de fray Magin Llobet,
dominico, 17-1V-58 (fols. 66-81), y la de fray Miguel del Cerro, también dominico, 19-1X-58 (fols. 94-
111).
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LIRICA POPULAR A LO DIVINO

Hace ya muchos anos que Damaso Alonso recalco la importancia que en la
Edad de Oro tuvo la divinizacion de obras profanas de diferentes tipos: “Novela
(o poemas narrativos) a lo divino (caballeresca, pastoril), teatro a lo divino; lirica
a lo divino (poesia italianizante, poesia de tipo tradicional.)” En los siglos XVI y
XVII, dice Alonso, esa literatura a lo divino “se sitia, con toda naturalidad, en el
centro vital de las letras y del espiritu de Espaia.” Y su aspecto mds interesante es
la divinizacion de la lirica de tipo tradicionall. A ella, en efecto, dedicaria amplio
espacio el aun imprescindible libro de Wardropper sobre la poesta lirica a lo divi-
no,y a algunas de sus facetas —porque mucho queda por estudiar— dedicaré es-
ta ponencia.

Para comenzar, es necesario hacer una primera diferenciacién. Cuando se
habla de la literatura a lo divino, englobando los varios géneros, se piensa nor-
malmente en una transformacién operada sobre textos profanos para que adquie-
ran un sentido religioso. Se alude, pues, a un tipo de parodia3, o sea, ala modifica-
cion parcial de una obra en forma tal, que el producto discrepe de su modelo#, Pe-

1 Ddmaso Alonso, “El misterio técnico de 1a poesia de San Juan de 1a Cruz”, Poesfa Espafiola. Ensa-
yo de métodos y limites estilisticos, 2.* ed. (Madrid: Gredos, 1962), 225-227.

2 Bruce W. Wardropper, Historia de la poesta lirica a lo divino en la Cristiandad occidental, Madrid: Re-
vista de Occidente, 1958.

3 Ver Eugenio Asensio, “Un poeta en la crcel. Pedro de Orellana en la Inquisicién de Cuenca”, Ho-
menaje a José Manuel Blecua, (Madrid: Gredos, 1983), 94.

4 Si atendemos a la terminologia empleada para designar, en varias lenguas, las versiones a lo divi-
no, vemos que incluyen casi todas la idea de discrepancia: en espafiol antiguo, “contrahecho a lo divi-
no”, “vuelto alo divino”; aleman, “geistliche Kontrafaktur; italiano, “rifacimento o travestimento spiritua-
le”. Wardropper, a su vez, opté por el latinismo contrafactum (plur. contrafacta), al cual su libro ha dado
carta de naturaleza.
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108 LIRICA POPULAR A LO DIVINO

ro ocurre que al hablar de las versiones a lo divino de canciones populares
espafiolas los estudiosos suelen englobar, tranquilamente, junto a los contrafacta
en sentido estricto, los poemas religiosos que utilizan sin cambiarlo el estribillo
de un cantar profano, confiriéndole intencion religiosa a través de la “glosa™. o
sea, de las estrofas que desarrollan ese estribillo.

Para ilustrar la diferencia existente entre las dos modalidades, citaré algunos
textos procedentes de un cancionero manuscrito compilado en Sevilla hacia
15685. He aqui la glosa a lo divino de un cantar profano que se mantiene
inalterado:

Lindas son rosas y flores,
mads lindos son mis amores.

Hermosas son las estrellas,
resplandecientes y bellas:

mi nino es mas lindo que ellas,
aunque ellas fuesen mejores.

Lindas son rosas y flores,
mds lindos son mis amores.

Hermoso es el claro dia,

que da gozo y alegria;

mas mi niflo es quien lo enbia
y lo da a los pecadores.

[Lindas son rosas y flores,
mads lindos son mis amores.}

Como puede verse, aqui no hay, propiamente, discrepancia, porque no hay paro-
dia: no hay contra-factum. La glosa da un suave giro al cantarcillo amatorio, enca-
minandolo en una direccion originalmente no prevista: hacia un lugar donde
“mis amores” equivale a “mi nifio”, al nifio Jesis. No hay en ello ninguna violen-
cia, porque, como es bien sabido, muchos versos de amor profano eran adapta-
bles al amor espiritual. Este estaba virtualmente presente en ellos: s6lo habia que
encontrar la virtualidad y darle cuerpo. En el caso presente, bast6 imaginar en
boca de la Virgen Maria las palabras que el cantarcillo ponia, al parecer, en boca
de una joven enamorada.

5 Es el que he llamado Cancionero sevillano de la Hispanic Society y descrito en NRFH, 16 (1962), 355-
394. Cito por la fotocopia que poseo. El primer texto estd en el fol. 154. Ver el n.°95 en el Corpus de la an-
tigua lfrica popular hispdnica (Madrid: Castalia, 1987), obra que en adelante citaré como Corpusy en la
que se reproducen muchas versiones a lo divino.
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Pasemos a una cancioncita que aparece dos veces en el cancionero sevillano:
una (fol. [295]), en su forma profana original:

Pues que me tienes, Miguel, por esposa,
mirame, mira cOmo soy hermosa.

El estribillo, de caracter jocosof, va aqui seguido de un desarrollo en el cual la jo-
ven esposa se autoelogia, diciendo cosas como “mi boca colorada,/fresca y muy
pulida,/prueva por tu vida,/verds qué sabrosa” solo para ser luego toscamente re-
chazada por su insensible marido. Ejemplo, pues, de glosa “a lo humano” que
desarrolla las connotaciones implicitas en el chusco cantarcillo popular. La otra
vez que éste aparece en el manuscrito (fol. 176) dice asi:

Pues que me tienes, mi Dios, por esposa,
mirame, mira como soy hermosa.

Aqui, y en las dos estrofas que siguen, es la Virgen la que habla’. Un cambio mi-
nimo en el texto de la cancidn popular ha ocasionado un viraje de ciento ochenta
grados. Viraje que, bien mirado, tiene —tendria— algo de irreverente, porque el
travieso cantarcillo profano seguiria “sonando”, con su saltarina musicas, en los
oidos de quienes escuchaban la chanzoneta devota, de modo que “mi Dios” que-
daria equiparado con el zafio villano Miguel y la Virgen con su sensual y desa-

” G

fiante esposa. En todo caso, aqui bien que hay “contrafactum”, “travestimento”,
cantar vuelto a, convertido a, lo divino.

Quiero decir que no es 1o mismo citar un cantar profano y luego glosarlo a lo
divino que contrahacerlo a lo divino antes de glosarlo. Son dos maneras diferentes
de componer canciones religiosas®, y la reaccion de los oyentes, en cada caso, se-
ria también diferente. Para distinguir los dos tipos, hablaré, por un lado, de glo-
sa(r) a lo divino y, por el otro, de contrafactum, contrahechura, versién a lo divino, pa-

6 En el refranero el nombre de Miguel tiene connotaciones negativas; referido o no a un esposo, pa-
rece implicar falta de virilidad. Cf. Gonzalo Correas, Vocabulario de refranes y frases proverbiales, ed. L.
Combet (Bordeaux: Institut d’études ibériques et ibéro-américaines, 1976), 131a: “En kasa de Migel, é]
es ellaiella es €17; 486b: “Puto Migel ii kapa te pones!™; 557a: “Migel, Migel, no tienes abexas i vendes
miel”, etc.

7*..De virginidad / soy fuerte serrado, / de la Trinidad / soy tenplo sagrado; / linpia de pecado, /
mas blanca que rrosa, / {mirame, mira / cdémo soy hermosa).” Para el estribillo popular, ver
Corpus, n.° 122,

8 Que figura, con elaboracién polifénica, en el Cancionero musical de la casa de Medinaceli (cf. 1a ed.
de M. Querol Gavald4, Barcelona: Instituto Espanol de Musicologia, 1949-50, n.° 42).

9 Cf. al respecto Miguel d'Ors, Vida y poesta de Alonso de Ledesma. Contribucién al estudio del concep-
tismo espanol (Pamplona: Ediciones Universidad de Navarra, 1974), 104-105. (Extrafia que, después de
haber subrayado la diferencia e insistido, acertadamente, en que Ledesma “sdlo en unas pocas ocasio-
nes volvié poemas profanos a lo divino” (105), califique (107-134) de “vueltas a lo divino” la utilizacién
textual de rimas infantiles y canciones tradicionales).
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110 LIRICA POPULAR A LO DIVINO

rodia divina (contrahacer, parodiar, volver a lo divino); 1as designaciones divinizar, a
lo divino, divinizacién, abarcaran ambas modalidades.

La primera modalidad —la “glosa a lo divino”19— se relaciona con la utiliza-
cidn de citas de canciones profanas dentro de textos religiosos mas extensos, ya
sean poemas —ensaladas, romances—, ya piezas de teatro —farsas y autos
sacramentales— ya obras de otro tipo. En todos estos casos ocurre una reseman-
tizacion del cantar profano a través de su contexto. El procedimiento es, en cierto
modo, mas sutil y refinado que el de la parodia, y ademas conduce a un desplaza-
miento mds radical del sentido original de la cancién. Porque la parodia nunca
sustituye del todo al texto original: de alguna manera, lo mantiene en vigencia.
Observemos mas de cerca este ultimo proceso, caracteristico, a mi ver, de los
contrafacta.

En el Cancionero de Nuestra Sefiora (1591) est4 el siguiente villancico navide-
fio, que debia cantarse “al tono de la de Pedro el borreguero™

Bien haya quien a vos parié
rey del reino duradero,

bien haya quien a vos parid,
sacratisimo corderoll,

Quienes cantaban y quienes oian este villancico no podian dejar de recordar, de
escuchar por dentro, la coplilla parodiada, que probablemente diria:

Mal haya quien a vos casé,
la de Pedro el borreguero,
mal haya quien a vos dio
ese marido groserol2,

Se produciria en el 4nimo del oyente una como superposicién de los dos textos,
semanticamente opuestos: “Mal haya../Bien haya..”13 Y, de nuevo, una inter-
textualidad; un contagio del texto divino por su original profano, con su consi-
guiente “irreverencia”!4.

10 Existen, en realidad, dos tipos de “glosa™: el desarrollo m4s o menos libre y 1a glosa en sentido es-
tricto, en la cual se van repitiendo los versos del estribillo, consecutivamente, al final de las estrofas. Es-
ta dltima modalidad, menos frecuente, recuerda los sermones medievales basados en el texto de can-
ciones populares profanas. Cf. Wardropper, 161-162.

1 Cancionero de Nuestra Seflora en el qual ay muy buenos romances, canciones y villancicos (1591), prél.
A. Pérez Gomez (Valencia: Castalia, 1952), 22,

12 Ninguna de las tres versiones conocidas (Corpus, n.° 239 A, B, C) coincide exactamente con este
texto reconstruido.

13 No es rara en las contrahechuras la discrepancia por oposicion: “Enemiga / Muy amiga le soy,
madre...” (Corpus, n.° 681); “lo que demanda no/ya se lo dan”(n.° 27); “afuera dormirds, que no conmi-
go / “elado dormiras aqui conmigo” (n.° 713), etc.

14 Un contagio analogo se produciria-cuando una melodia profana se utilizaba, sin su texto, para
un villancico, religioso o, incluso, como tema de una misa polifdnica.
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Citaré tres contrafacta de un curioso personaje, Pedro de Orellanals, fraile
franciscano de la primera mitad del siglo XVI. Su cancionero manuscrito abun-
da en cancioncillas populares, varias de ellas vueltas a lo divino; por ejemplo
(Corpus, n.° 1.701):

Mientra el santero va por leiia,
t'a por agua por alld, santera.

De aqui surge el siguiente villancico navideno:

Mientras Joseph andava fuera,
la madre virgen pariera.

O sea, una cancién de adulterio a lo divino... Salvo la primera palabra y la rima
—y, claro esta, la musica—, la contrahechura no repite elementos de su modelo
profano.Y sin embargo, fue éste el que le dio al poeta la idea de sugerirel tema de
los celos de San José, y de reforzarlo en la glosa con un minisculo cuadro edipi-
co: “a Dios tiniendo consigo/como amiga con amigo”.

Enotro “villancito” de Orellana la Virgen le pide a Dios un nifio para adorar-
lo“todala noche”;y es que la fuente es la siguiente cancioncilla, de color mas que
subido: “Dédesme marido que rretoge/toda la noche/que me toque y me
destoque/toda la noche” (Corpus, n.° 1.724). No nos extraiia, pues, que el mismo
autor parodie también cantares tan profanos como “iHola, hola, hola,/que no
tengo de dormir solal..”, “Afuera dormirds, el pastorcico..”, “Tres moricas
me enamoran...”!6, '

{Como reaccionarian los oyentes contempordneos ante estas cosas? ({Como
ante aquel villancico navidefio que debia cantarse “al tono de ‘Mi marido anda
cuitado:/yo juraré que estd castrado™ (n.° 1.734)? Comenta al respecto José Maria
Alin: “Uno no puede menos de pensar que se trataba de una devocién muy sui ge-
neris”1. Sin duda, desde nuestro punto de vista. En los siglos XVI y XVII habria
timoratos que se escandalizarian ante tales irreverencias; pero su frecuencia
apunta mas bien a una acogida favorable por parte de un amplio publico.

15 Orellana esta doblemente vinculado a este VIII Seminario Edad de Oro: porque fue descubierto
por Eugenio A§ensio y porque ¢l descubrimiento se hizo en Cuenca. Ver E. Asensio, “Un poeta en la
cércel...”, art, cit. y “El Maestro Pedro de Orellana, minorista luterano: versos y procesos”, La Inquisi-

cion espafiola. Nueva misién. Nuevos horizontes 7185-795. A D. Dimas Pérez debo el haber podido consul-

tarel 9riginal del cancionero de Orellana y a Miguel Jiménez Monteserin, el generoso regalo de una fo-
tocopia y de su articulo “El Cancionero de Ana Yéfiez. Versos de un goliardo preso en las carceles dela
llnqmsncnén”, Cuenca, n.° 18 (segundo semestre 1980), 45-77; (publicado también en Poesfa, n.° 9, 1980,
05-124).
16 Corpus, nums. 169 B, 713 y 16 B (ver aqui la glosa paralelistica y encadenada de Orellana).
17 Jos¢ Maria Alin, El cancionero espafiol de tipo tradicional (Madrid: Taurus, 1968), 137.
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112 LIRICA POPULAR A LO DIVINO

(Cual seria ese publico? Posiblemente los sectores del pueblo que todavia se
mantenian en cierto modo al margen de la religioén oficial, aquel pueblo predo-
minantemente rural cuya religion, como ha dicho Agustin Redondo, “estaba en
6smosis constante con lo profano”8. Por otra parte, Orellana parece haber com-
puesto sus “endechas” y sus “villancitos” para un “publico de doncellitas y
clérigos™19.

Deberiamos saber mas sobre esto, sobre los grupos sociales a los que estaban
destinados los contrafacta (y, por su parte, las glosas a lo divino). Es una cuestién
que se relaciona estrechamente con otro problema, a mi ver, fundamental, sobre
el cual también habria que hilar mas delgado de lo que hasta ahora se ha hecho.
A saber: (con qué propdsito se componian los contrafacta? M4s bien, {con
qué propositos?

Reiteradamente dice Wardropper de los divinizadores que su misién es ins-
truir (“su mania de convertir pecadores los lleva a convertir poemas”, 324). En fe-
cha reciente ha hablado José Maria Aguirre del “impacto de la poesia a lo divino
como instrumento de educacidn religiosa popular”, La idea tiene, ciertamente,
apoyo en testimonios de los siglos XVI y XVIL Cristébal de Cabrera, porejemplo,
exclama en su Instrumento espiritual?!: “jqué mas da decirla verdad cantando que
predicando a los flacos, que oyendo el sermén se duermen y oyendo la cancion
despiertan!”. Juan Lépez de Ubeda, después de indignarse contra los que “can-
tan cantares tan obscenos en guitarrillas”, le dice a su lector: “Pues ya que estas
guitarrillas tan comiinmente se usan.., como cantas en ellas romances a lo hu-
mano y otras canciones prophanas, procura cantar a lo divino, pues se te offrecen
cosas compuestas al mismo tono”22. Prevé Lopez de Ubeda el efecto benéfico que
esas poesias a lo divino tendran sobre “todos géneros de gentes”23, principal-
mente sobre “los nifos que van de noche por las calles cantando cantares tan -
ociosos y viciosos, que inficionan el ayre™24,

Esos nifos callejeros y terribles parecen haber sido objeto privilegiado de la
catequesis y victimas de ciertos “contrafactistas”. La Hispanic Society of Ameri-
ca posee un pliego suelto, de Sevilla, 1621, que se intitula: Destierro de malos canta-

18 A. Redondo, “La religién populaire espagnole au XVle siécle: un terrain d'affrontement?”, en
Culturas populares. Diferencias, divergencias, conflictos (Madrid: Universidad Complutense-Casa de Ve-
lazquez, 1986), 367; cf. 364-365.

19 E. Asensio, “Un poeta en la carcel...”, 96.

20 Introduccién a su excelente edicion del Romancero espiritual de José de Valdivieso (Madrid: Es-
pasa Calpe, 1984), xxiv.

21 Wardropper, 330.

22 Epistola al Lector, Vergel de flores divinas (Alcald, 1582), apud A. Rodriguez-Moiino, Manual bi-
bliogrdfico de cancioneros y romanceros, 1 (Madrid: Castalia, 1973), 644, Cf. Aguirre, xxiv.

23 “Los trabajadores para cantando aliviar su trabajo... Las donzellas para el almohadilla y sus tra-
bajos domésticos...” loc. cit.

24 Loc. cit. :
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res con que nuestro Sefor se ofende: y para que canten los nifios en las calles y escuelas,
dexando los del mundo por los de Dios. Por el Padre Francisco de Soto de la Comparniia
de Iesvs. Entre los “malos cantares” estaban las populares seguidillas “Rio de
Sevilla,/quién te pasase/sin que la mi servilla/se me mojase” y “No me case mi
madre/con hombre calvo,/que parece que tengo/la muerte al lado” (Corpus, n.os
2.352 Ay 2.363) u otra analoga. En lugar de ellas, los nifios debian cantar, respec-
tivamente, “iOh, juicio terrible,/quién te passasse/sin que mis graves culpas/me
condenassen!” y “No me case mi madre/con quien se muere,/sino con Jesuchris-
to,/que vive siempre”... ‘

Por fortuna, no era asi como se contrahacian normalmente las canciones po-
pulares. Pero, ademas, es claro que en la gran mayoria de los casos el propésito
delas contrahechuras no era, en absoluto, moralizante. Su cardcter predominan-
te es tal, que uno puede llegar a dudar de que su finalidad fuera, realmente, la sus-
titucion de los “malos” cantares por otros “buenos”. Veamos.

Hacia 1600, y afios subsiguientes, se compusieron muchas versiones a lo divi-
no del texto del famoso y “poco honesto” baile de La chacona. En un pliego suelto
barcelonés leemos: “Esta si que es vida bona,/pero no 1a de Chacona” (en Corpus,
n.° 1.524 D); o sea, sustitucion. Sin embargo, todas las demas versiones a lo divino
que he recogido —de Lope de Vega, Valdivielso, Juan de Luque, etc.— rezan (n°
1.524 E):

iVida, vida, la vida bona,
vida, y vamonos a la gloria!

o “jalma, vimonos a Chacona!” O bien:

Virgen pura y Virgen sola,
iVirgen, vamonos a tus glorias!

La gloria, el alma, la Virgen, todos metidos en el jolgorio, bailando alegremente.
Da la impresion de que el poeta lo que ha querido no es reemplazar el texto, muy
profano, del baile (ver n.° 1.524 H), sino, en todo caso, anladirle un grano de espiri-
tualidad, como para que también la religion haga acto de presencia en la fiesta
popular. Da la impresion de que, al componer esas parodias divinas, los poetas
se identificaron plenamente con el espiritu de la fiesta. De ahi, esas mezclas, para
nosotros tan extrafas, de lo divino con lo profano. Las encontramos sobre todo
en los villancicos compuestos para 1a Navidad, que fue la fiesta por excelencia de
los contrafactas.

25 Entre las fuentes mas ricas en contrafacta estan los cancioneros y pliegos sueltos, cuyo titulo mis-
mo ya indica que ofrecen canciones “para cantar la Pascua de la Natividad”: los de Rodrigo de Reino-
sa, Francisco de Ocafla, Francisco de Velasco, Cristobal de Pedraza, Lope de Sosa (ver Corpus, {ndice
de cancioneros y pliegos sueltos, s.v.).
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114 L{RICA POPULAR A LO DIVINO

Al villancico navidefio fueron a dar toda suerte de bailes; por ejemplo (Cor-
pus, n.os 1.530, 1.542):

Matachin, que estamos en Pascua,
matachin, que el Verbo nacio,
matachin, que vaya de fiesta...

El Criador es ya criatura,
Caravanda, ven y dura.

Para la Navidad se parodio una cancion carnavalesca como “Si merendardes,
comadres,/si merendardes, llamarm’és” (n.° 1.609):

Que si a Belén fuéredes, zagales,
que si a Belén fuéredes, llevadme.

Y lo mismo, varias canciones que en el Corpus se retinen bajo el rubro “Juegos
de amor”2:

Arrojome las naranjillas

con los ramos del blanco azahar,
arrojémelas y arrojéselas

y volviémelas a arrojar.

Quitese alla,
sefior don Miguel,
apartese all4,
que le enharinaré.

—Guéardame las vacas, carillo,
y besarte he.

—Bésame ti a mi,

que yo te las guardaré.

Mi marido es cucharetero:
diémelo Dios, y asi me le quiero.

26 Corpus, nums 1622 A, 1678 C, 1683 A, 1722.

Siguiente Buscar

Arrojome estrellas el cielo
por la Pascua de Navidad,
arrojémelas y arrojéselas
y bolviémelas a arrojar.

Ay, apartaos all4, mi nifio,
en buena fe,

porque estoy enamorada

y enamoraros he,

—Amuéstrame ti, carillo,
dé esta el nifo, por tu fe.
—And’ac4, vente conmigo,
que yo te le mostraré,

El mismo Dios verdadero
El se nos da, yo asi me lo quiero.
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MARGIT FRENK 115

¢Quién no se reiria al cantar estos villancicos religiosos y a quién no le divertiria
escuchar las parodias divinas de coplillas anticlericales?:

Dizenme que e-a bueno el cura: iOh, qué dicha y qué ventura
ital sea su ventura! hazerse Dios criatura!

No me le digdis mal, Buenas nuevas, buenas,
madre, a frai Antdn; Perucho y Antén,

no me le digais mal, que oy es nascida

que le tengo en debogién. nuestra salvacion.27,

Son canciones como éstas las que muestran a las claras el caracter festivo,
ludico, de gran parte de los contrafacta que se compusieron para cantar en Navi-
dad y otras festividades religiosas populares. Si acaso en quienes los componian
y divulgaban habia una intencion “didactica”, ésta consistiria, no en instruir,
sino en proporcionar, como dijo Wardropper mas acertadamente (p. 172), esti-
mulo a “la devocion directa y afectiva”.

Este tipo de devocion era también, creo yo, el que en el recinto mas estrecho
delas fiestas conventuales hacia brotar el canto improvisado de pequefios contra-
Jacra popularizantes. Vemos a la an6nima monja concepcionista del ms. 4257 de
la BN.M. cantado “al son de ‘Tangolondangolo, mogas™ (Corpus, n.° 1.529
D):

iTan galancica estava la nifia
en su limpia conception!

O bien, a San Juan de la Cruz, en Nochebuena, tomando en brazos al nifio
Jesis y bailando al son de “Mi dulce y tierno Jestis, / si amores me han de matar, /
agora tienen lugar” (n.° 618). O a Santa Teresa, en vispera de la fiesta de la Cir-
cuncisién, que, en arrebato mistico, canta con sus monjas “Vertiendo esta sangre,

299

/ Dominguillo, jeh!/ Yo no sé por qué” (a base de la vieja cancioncita: “Mal aira-
dos vienen / mis amores, jeh! / Yo no sé por qué”2s),

27 Corpus, nims 1859, 1840 A

28 Corpus, n.°257. Ver D. Alonso, Poesfa espariola, p.252. A decir verdad, no logro ver en las versiones
alo divino de los misticos las profundas diferencias, con respecto a las contrahechuras de los diviniza-
dores comunes y corrientes, que veia Wardropper: estos iltimos ‘describen desde afuera con el fin de ins-
fruir”, mientras los misticos “reproducen desde dentro un momento vital que anhelan comparrir” (8, su-
braya él; cf. 154, 159, 165). Los textos que tenemos entre manos no revelan, a mi ver, esa dis-
crepancia.
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116 LIRICA POPULAR A LO DIVINO

Cuando se expresaba de tal modo, esa devocidn sentida, entrafiable, no aspi-
raba a instruir, a catequizar; tampoco, ciertamente, a hacer eso que llaman poe-
sia. Los aciertos poéticos, que los hay, fueron obra del talento, no de una
intencion artistica. Por otra parte, también existieron, sin duda alguna, poetas
profesionales que componian parodias divinas como un ejercicio poético mas:
después de todo, la poesia a lo divino fue también una moda literaria. Un Alonso
de Ledesma entra, creo, dentro de esta categoria, y con no escaso talento?. O un
Alonso de Bonilla, que aspiro a “juntar devocion y galas™3; o tantos otros poetas
que, para certamenes o no, atendian mas a las “galas™ que a la devocion y que se
enfrentaban a una contrahechura como a un problema de matematicas.

Lugar aparte merece, desde luego, una figura como José de Valdivielso?! en
cuyas versiones a lo divino se conjugan las varias motivaciones de que he
hablado. Su Romancero espiritual, como dice la portada de Toledo, 1612, se com-
puso “para cantar quando se muestra descubierto” el Santisimo Sacramento.
Arte al servicio de la devocién popular, esa poesia es, a la vez, expresion de un
alma profundamente religiosa e, igualmente, privilegiada con una alta inspira-
ciéon poética. Y todo ello parece ir unido aqui a la busqueda —y al hallazgo— de
la perfeccidn artistica.

Releyendo las divinizaciones de Valdivielso, nos topamos una y otra vez con
el prodigio. “A la sombra de mis cabellos / mi querido se adurmio: / (si le recor-
daré o no?” (Corpus, n.° 453) ha podido transmutarse en esplendorosa poesia
eucaristica sin que deje de seguir resonando en ella, con extraitos armonicos que
enaltecen aun mas el misterio, aquel arcaico cantarcillo popular:

A la sombra del trigo bello
mi querido se me escondio:
¢si le tengo de hallar o no?

MARGIT FRENK
Universidad Nacional Auténoma de Méjico

29 Como ya se dijo (supra, nota 9), las divinizaciones de Ledesma consisten sobre todo en la cita tex-
tual de canciones populares y imas infantiles dentro de poemas religiosos: pero en ocasiones las vol-
vi6 a lo divino (Corpus, nims. 2251268 C, 1447, 1627,1978,2116,2133 A, 2139 D, 2162 A; cf. en 2352 A),y
también compuso artificiosos contrafacta de romances (de Lope, Quevedo, etc.); cf. D’Ors, 134-152. Pa-
ra otras parodias divinas de romances, ver mi contribucion al homenaje a Eugenio Asensio.

30 Wardropper, 194.

31 Verla citada edicion de J. M. Aguirre y su libro (que no he podido consultar) José de Valdivielso y
la poesia religiosa tradicional, Toledo: Diputacién Provincial, 1965 (aqui parece enumerar, pp. 59-65, los
diversos procedimientos de divinizacién a que he aludido en este trabajo).
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CATECISMOS DIALOGADOS ESPANOLES
(SIGLO XVI)

Carecemos de estudios globales y de ediciones criticas suficientes sobre los
catecismos espafioles del siglo XVI. Por eso mismo, antes de investigar el didlogo
catequistico, me he visto en la obligacidn de situar histéricamente aquellos cate-
cismos dialogados o escritos en forma de preguntas y respuestas cuyo analisis
formal nos interesa: el Didlogo de doctrina cristiana (1529) de Juan de Valdés, la
Suma de doctrina cristiana (1543) de Constantino Ponce de la Fuente, el Compen-
dium doctrinae catholicae (1549) de Fray Pedro de Soto, el Enchiridién (1552) de
Diego Jiménez Arias, la Doctrina Christiana del Ermitafo y Nifo (1552) de Andrés
Flérez, 1a Summa de la Doctrina Christiana (1554) de Fray Domingo de Soto, la
Doctrina christiana (1554) del beato Juan de Avila, el Catecismo (1591) de Jerénimo
Martinez de Ripalda y el Catecismo ({15937) de Gaspar Astete, la Doctrina cris-
tiana (1598) de Santiago Ledesma y el Catechismo para instruccion de los nueva-
mente convertidos de moros (1599) de Martin Pérez de Ayala.

En el siglo XVI se generaliza mucho la practica de escribir catecismos, aun-
que anteriormente ya se habian escrito algunos de manera aislada. Por ejemplo,
durante el reinado de los Reyes Catolicos, el arzobispo de Toledo, Pedro Gonzé-
lez de Mendoza, ¢l arzobispo de Granada, Hernando de Talavera, y €l propio
Cisneros escriben catecismos!. Las altas jerarquias eclesidsticas siempre habian
mostrado un gran interés por favorecer la difusién de los principios elementales
del cristianismo. Asi, leemos en las actas del Concilio de Valladolid (1332):

1 P. Gonzalez de Mendoza, Catechismus pro iudeorum conversione (Sevilla, 1478) y Catecismo de la
doctrina cristiana (Sevilla, {14787). No se conserva ninguno de los dos. Cisneros, Catecismo, publicado
como apéndice al sinodo de Talavera (1498). Hernando de Talavera, Brevey muy provechosa doctrina de
lo que deve saber todo christiano. (Granada: Juan Pegnitzer y Meinardo Ungurt, 1496).
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118 CATECISMOS DIALOGADOS

Quia notitia Catholicae Fidei cuilibet orthodoxo est necessaria ad salutem, et
eius ignorantia periculosa quamplurimum est, et nociva; statuimus, ut quilibet Rec-
tor Parochialis Ecclesiae in scriptis habeat in Latina, et vulgari lingua articulos
Fidei, praecepta Decalogi, Sacramenta Ecclesiae, species vitiorum, et virtutum, et
quater in anno ipsa publicet populo, in festo videlicet Nativitatis, Domini Resurrec-
tionis, Pentecostes, et in Assuntione Virginis gloriosae, et in diebus Dominicis Qua-
dragesimae. Quod si rectores in hoc negligentes fuerint per Praeclatum suum
acriter puniatur2.

Sin embargo, el desarrollo de la actividad catequistica se incrementa notable-
mente en el siglo XVI, al calor de la Reforma y gracias al desarrollo de la
imprenta. Lutero, Calvino y Erasmo, por citar tres de los nombres mds represen-
tativos de la nueva espiritualidad, escribieron catecismos.

La catequesis gira en torno a cuatro formulas elementales: el Credo (“De
fide™), el Padre Nuestro (“De oratione™), los Diez Mandamientos (“De lege™) y
los Sacramentos (“De sacramentis™). En el Didlogo de doctrina cristiana, Juan de
Valdés no escribid nada sobre la ultima de las cuatro férmulas citadas, a pesar de
que era uno de los caballos de batalla entre catdlicos y protestantes. En compen-
sacién, ailade un breve resumen de las historias biblicas y, finalmente, una tra-
duccién parcial del Evangelio segin San Mateo.

Esta perspectiva histérica que proyecta Juan de Valdés sobre su catecismo
constituye una importante novedad, que sélo tendria una continuacion espafiola
durante el siglo XVI: 1a truncada Doctrina cristiana (1548) de Constantino Ponce
dela Fuente3. Ademas, la traduccidn parcial del Evangelio segiin San Mateo, ins-
pirada en el Novum Instrumentum de Erasmo, es un sintoma del interés por difun-
dir las Sagradas Escrituras caracteristico de los movimientos religiosos reformistas
del siglo XVI4,

Por otra parte, en el Didlogo de doctrina cristiana, hay una oposicion constante
entre un cristianismo evangélico y otro cristianismo accidental y ritual. Juan de
Valdés rechaza toda manifestacion devota accesoria e insiste casi obsesivamente
en el culto espiritual debido a Dios, aunque sea en detrimento de las obligaciones
impuestas por la Iglesia catdlica:

2 Cit. por L. Velo Pensado, introd. a su ed. de la Luz del alma cristiana de Felipe de Meneses. (Madrid:
F.U.E, 1978), p. 39. Las disposiciones del Concilio de Valladolid son confirmadas en el Concilio de
Toledo (1323), en el sinodo de Tortosa (1429) y en el de Aranda (1473).

3 Vid. J. R. Guerrero, Catecismos espafioles del siglo XVI. La obra catequética del Doctor Constantino
Ponce de la Fuente. (Madrid: Instituto Superior de Pastoral, 1969), p. 314.

4 Sobre las traducciones de 1a Biblia en la Espafia del siglo XVI, entre otros estudios, vid, J. Enciso
Viana, “Prohibiciones espaiiolas de las versiones biblicas en romance antes del Tridentino”, Estudios
biblicos, 3 (1944), pp. 523-560; S. Mufioz Iglesias, “El decreto tridentino sobre la Vulgata y su interpreta-
cién por los tedlogos del siglo XV1”, Estudios biblicos, 5(1946), pp. 137-169; Donald W. Bleznick, “Furié
goesriol y la controversia sobre la traduccion de la Biblia™, Revista hispdnica moderna, 1-2(1968), pp. 195-
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JESUS GOMEZ 119

Los mandamientos de la Iglesia, segiin Juan Gerson, basta para cumplir con
ella que los guardemos exteriormente; y aunque los guardemos de mala gana, con
tanto que los guardemos, cumplimos con la Iglesia; porque ella solamente juzga de
lo exterior, de manera que puede uno decir sin pecar: pésame que me mande la Igle-
sia que ayune hoy porque quisiera comer carnes.

Para la expresion de su cristianismo evangélico, Juan de Valdés se inspira en
Erasmo, de quien copi6 casi textualmente su Inquisitio de fide:

habéis de saber que entre las obras de este Erasmo hay un librito de coloquios fami-
liares, el cual dice é1 que hizo para que los nifios juntamente aprendiesen latinidad
y cristiandad, porque en él trata muchas cosas cristianas. Entre éstos, pues, hay uno
donde se declara el Credo casi de la manera que yo aqui os 1o he declarado; y no os
maravilléis que lo tenga asi en la cabeza, que lo he lefdo muchas veces y con
mucha atenciéns.

Utilizar el nombre de Erasmo, entonces prestigioso entre la élite politica del
pals, era también una manera de encubrir el luteranismo del Didlogo de doctrina
cristiana en el que, como ha demostrado recientemente Carlos Gilly, hay présta-
mos textuales de dos obras de Lutero: Decem Praecepta Wittenbergensi praedicata
populo (1518) y Explanatio dominicae orationis pro simplicioribus laicis (1520)’.

En cualquier caso, el Didlogo de doctrina cristiana fue incluido en el indice de
1559, al igual que la Suma de doctrina cristiana de Constantino Ponce de la
Fuente, sobre la que el didlogo de Valdés ejercié una gran influencia?,

5 Didlogo de doctrina cristiana (Alcala de Henares: Miguel de Eguia, 1529). Cito segun la ed. de J.
Ruiz (Madrid: E.N., 1979), pp. 108-109. Para un comentario iluminador del pasaje, vid. M. Bataillon
“En torno a Juan de Valdés”, Erasmo y el erasmismo, 2.* ed. (Barcelona: Critica, 1983), pp. 261 y
271.

6 Didlogo de doctrina cristiana, p. 37. Para una comparacion entre este dialogo de Juan de Valdésy el
dialogo Inquisitio de fide de Erasmo, vid. la introd. de C. R. Thompson a su ed. de la Inquisitio de fide
(Hamden: Archon Books, 1975), pp. 50-51 y Marcel Bataillon, Erasmo y Esparia (1937), trad. de A. Ala-
torre (2.* ed. Méjico: F.C.E., 1979), p. 347.

7 “Juan de Valdés, traductor y adaptador de escritos de Lutero en su Didlogo de Doctrina christiana,
en Misceldnea de estudios hispdnicos. Homenaje de los hispanistas de Suiza a Ramén Sungranyes de Franch.
(Publics. de la Abadia de Monserrat, 1982), pp. 85-106.

8 M. Bataillon sefala algunos pasajes comunes de ambos catecismos en la introd. a su ed. del Did-
logo de doctrina cristiana (Coimbra: Univ. de Coimbra, 1925), pp. 234, 237, 241, 260, 263, 266 y 269. La
Doctrina cristiana de Juan de Valdés se prohibe ya en el Indice de 1551: “Dialogus de doctrina chris-
tiana, sermone Hispano tacito autore compositus a quodam religioso”, apud H. Reusch, Die Indices
Librorum Prohibitorum des Sechzehnten Jahrhunderts (Tubingen, 1886), p. 74. Esta prohibicién se perpe-
tia, claro esté, en el Indice de Valdés de 1559 (vid. H. Reusch, pp. 233 y 240) y en el de Quiroga de 1583
(vid. H. Reusch, p. 400). En cuanto al Doctor Constantino, leemos en el Indice de 1559: “Constantino,
las obras siguientes: Summa de doctrina Christiana. Didlogo de doctrina christiana entre el maestro 'y
el discipulo. Confessién de un peccador delante de Jesu Christo, del mismo Constantino o sin autor.
Catechismo christiano del mismo. Exposicién sobre el primer psalmo de David, Beatus vir” (apud H.
Reusch, p. 232). Quiroga es mas laconico en su prohibicién: “Constantino doctor de Sevilla, todas sus
obras” (apud H. Reusch, p. 434).
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120 CATECISMOS DIALOGADOS

Como Juan de Valdés, el doctor Constantino tradujo una parte del Evangelio
segin San Mateoy, aunque no se olvidara de tratar los sacramentos, los redujos a
tres: confesion, comunién y misa. Por otra parte, el orden en el que estan dispues-
tas en la Suma de doctrina cristiana las cuatro féormulas de la catequesis (Credo,
Diez Mandamientos, Padre Nuestro, Sacramentos) coincide con el orden en el
que estan dispuestas en el Catechismus Ecclesiae de Calvino. Dice Juan Ramén
Guerréro que Constantino pudo conocer el Carechismus Ecclesiae a través de una
traduccion francesa publicada en 1541 con el titulo de Catéchisme de I'Eglise de
Genéve, c'est a dire le Formulaire d'instruir les enfants en la Chrestienté’.

EiCathéchisme de I'Eglise de Calvino fue traducido desde el francés al espaiol
anonimamente en 1550: Catechismo. A saber es formulario para instruyr a los
mochachos en la Christiandad. El traductor, un exiliado espaiiol, que oculta su
nombre por motivoq bien comprensibles, tuvo el atrevimiento, sin embargo, de
enviar la traduccion a un gran nimero de personajes de la aristocracia espaiola.
Pretendia con ello, seguin afirma en la epistola introductoria, corregir la corrup-
cion eclesiastica y extender el conocimiento de la doctrina cristiana por Espaiia,
“la qual o por falta de instruction, o por ser tan opprimida de los inquisidores de
la fe, esta tan agena dél™1o,

En el Catéchisme de I'Eglise, Calvino da rienda suelta a varias de las ideas lar-
vadas en los catecismos de Juan de Valdés y de Constantino: critica el culto de los
santos y la figuracién icénica de 1a divinidad, exalta 1a oracion mental y defiende
la justificacion por la fe, con independencia de los méritos adquiridos con
las obras:

MINISTRO: Tu dizes que antes que Dios nos aya rescibido en su gracia, no
podemos dexar de peccar, como un mal arbol no produze sino malos fructos.

MOCHACHO: Assi es ello. Porque aunque nuestras obras tengan por defuera
buena aparencia, no dexan de ser malas, pues el coragén (al qual Dios mira)
es perversoll,

9 Catecismos espanoles del siglo XVI, p. 308.

10 Comenta M. Bataillon: La férmula inicial del prefacio, “Al muy ilustre sefior N..., el translador”,
parece una dedicatoria en blanco ala cual se anadia ¢l nombre de cada sefior destinatario. Ahora bien,
en marzo de 1551 la Suprema sefialaba a los Inquisidores de Valencia “un libro herético que se dize
Catechismo” que se habia mandado en este sobre cerrado a gran nimero de personajes de calidad”,
(Erasmoy Espafa, p.704,n.°23). Segiin E. Droz, el traductor anénimo del Catechismo de Calvino podria
ser un tal Jehan Vital (Juan Vital o Juan Vidal) que llega el 26 de septiembre de 1549 a Ginebra (“Note
sur les impressions genevoises trasnportées par Hernandez”, Bibliothéque d Humanisme et Renaissance,
XXI1 (1960), p. 119). Este Catechismo seria nuevamente revisado hacia 1559, quiz4 por Juan Pérez de
Pineda. Vid. E. Boehmer, Spanish Reformers of Two Centuries, from 1520. Their Lives and Writings (Lon-
dres, Trilbner, 1874-1904), vol. 11, nos 212y 213; M. Menéndez Pelayo, Historia de los heterodoxos espafio-
les, vol. CL de 1a BA.C,, 3 ed. (Madrid: Ed. Catolica, 1956), vol. 11, p. 140.

11 Catechismo, a saber es formulario para instruyr a los mochachos en la Christiandad (sl.: s.i.,
1550), p. 43.
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En el siglo XVI, hubo otras varias traducciones al espaiiol de catecismos pro-
testantes. Por ejemplo, Juan Pérez de Pineda, en 1560, adapto la Novae Doctrinae
ad Veterem Collatio (1526) de Urbanus Regius, donde se destacan sin paliativos
las diferencias entre el catolicismo y el protestantismo!2. Lo mismo sucede en el
Catholico Reformado de W. Perkins, traducido también al espafiol. Segin se
advierte en la epistola introductoria:

por Cathélico reformado entiendo qualquier persona que confiessa los mismos
necessarios puntos de religion que la Iglesia Romana: con tal, que cercene, y dese-
che todos los errores en la doctrina, con que la dicha religién romana esta
corrompidal3.

Como es de suponer, la Inquisicion espafiola marginé absolutamente estos
escritos protestantes, condenandolos al anonimato, al exilio y a sus indices, a
donde fue a parar, por ejemplo, toda la produccién de Juan Pérez de Pinedal4.

En el Indice de Valdés, y en contraste con la relativa laxitud que muestra
hacia la literatura de entretenimiento, se acumulan Biblias en vulgar, sermones,
libros de horas y, por supuesto, catecismos. Se llegaron a prohibir “todos y qua-
lesquier sermones, cartas, tractados, oraciones o otra qualquier escriptura escripta
de mano, que hable o tracte de la Sagrada Escriptura, de los sacramentos de la
Sancta madre Yglesia y religién christiana”s.

En el Concilio de Trento, se discutio la posibilidad de ofrecer una respuesta
doctrinal a los catecismos reformistas y protestantes. Finalmente, sin embargo,
solo se edité el Catecismo Romano (1566), escrito en latin y destinado con exclu-
sividad al uso del clero:

Sed, quoniam Parochos, sacerdotesque, animarum curatores, earum rerum cog-
nitione instruendos suscepit, quae pastoralis muneris maxime propriae sunt, etad

12 Breve tratado de la doctrina Antigua de Dios, y de la nueva de los hombres, util y necesaria para todo fiel
christiano (Ginebra: J. Crespin, 1560), ed. de Luis Usoz y B. Wiffen, vol. V11 de la RA.E. Juan Pérez de
Pineda se asocia en Ginebra con el impresor Juan Crespin para publicar, mediante subterfugios edito-
riales, una serie de obras heterodoxas. Vid. M. Menéndez Pelayo, Historia de los heterodoxos, vol. 11, pp.
92-96; M. Bataillon, Erasmo y Espafia, pp. 704-705; E. Droz, pp. 119-132; G. Bonnant, “Note sur quel-
ques ouvrages en langue espagnole imprimés a Geneve par Jean Crespin”, Bibliothéque d Humanisme et
Renaissance, XX1V (1962), pp. 50-57. En la tarea de introducir clandestinamente estos libros en la
peninsula, intervendria Julidn Hernandez. Vid. J. E. Longhurst, “Julidn Herndndez, protestant
martyr”, Bibliothéque d’ Humanisme et Renaissance, XXI11 (1960), pp. 90-118.

13 William Perkins (Guillermo Perquino), Carhdlico Reformado, trad. de Guillermo Massan o de
Cipriano de Valera (s.1.: Ricardo del Campo, 1599), fol. a ii r. Vid. M. Menéndez Pelayo, Historia de los
heterodoxos, vol. 11, p. 122.

14 El [ndice de Valdés (1559) y el de Quiroga (1583) prohiben un Catecismo y un Sumario de doctrina
cristiana de Juan Pérez de Pineda (4pud H. Reusch, pp. 232, 239, 432, 436 y 439). Segiin E. Bochmer,
ambos indices, con el nombre de Sumario o con el de Catecismo, se refieren a la misma obra, Sumario
breve de la Doctrina Christiana (Venecia: P. Daniel, 1556).

15 Apud H. Reusch, p. 240. Sobre el desinterés de 1a Inquisicion hacia la literatura profana de entre-
tenimiento, vid. P. E. Russell, “El Concilio de Trento y la literatura profana, reconsideracion de una
teoria”, Temas de “La Celestina”. (Barcelona: Ariel, 1978), pp. 441-479.
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fidelium captum accommodatae, ea tantum in medium afferri voluit, quae hacin re
pium Pastorum studium, si in difficilioribus divinarum rerum disputationibus non
ita versati fuerint, adiuvare possentle.

No habia, por tanto, ningin catecismo oficial para uso del pueblo, “in usum
plebis”. En Esparia, se intent6 subsanar esta importante laguna conciliar con la
traduccién y con la composicion original de varios catecismos catdlicos ortodo-
xos. Por ejemplo, el catecismo de San Pedro Canisio fue traducido en 1566 por J.
M. Cordero, en 1576 por Gaspar Cardillo de Villalpando y en 1595 por Juan de
Avilal”. En 1565, Palmireno traduce desde el francés el catecismo menor del
jesuita Edmundo Auger, reeditado en tres ocasiones antes de finales de sigloy,en
1592, editado en latin por el jesuita portugués Francisco Antonio, quien advierte
al lector:

Nam cum Canisius adversus Lutheranos in Germania grassantes feliciter
decertasset, operae pretium putavit Augerius si Galliam vastantes Calvinistas et
Hugonotas similibus armis appeteret, et expugnaretis,

Un dominico, el tedlogo espaiiol Fray Pedro de Soto, edita en 1549 el Compen-
dium doctrinae catholicae, traducido al castellano en 1554. En este Compendium,
extractado de su Institutio christiana, Fray Pedro defendia, entre otras cosas, la
existencia del purgatorio, la necesidad de las obras para justificar la fe, la impor-
tancia del libre albedrio y la no conveniencia de traducir la Biblia al vulgar:

Ea quae dicta sunt, certa universalis Ecclesiae authoritate tenentes, omnia con-
traria respuimus, ac nec vel disputare de illis pati volumus, et nihil novi in fide Dei-
que cultu, nisi Ecclesiae authoritate legitime traditum, recipimusi.

16 Catecismo romano, vol. CLVIII de la BA.C. (Madrid: ed. Catdlica, 1956), pp. 14-15. El beato Juan
de Avila recomendé al Concilio de Trento que publicase, ademas del catecismo mayor en latin, un
catecismo menor para 1os nifios y otro mayor, también en vulgar, para el pueblo. ¥id. Camilo Maria

16 Catecismo romano, vol. CLVIll de 1a B.A.C. (Madrid: ed. Catélica, 1956), pp. 14-15. El beato Juan
de Avila recomendé al Concilio de Trento que publicase, ademas del catecismo mayor en latin, un
catecismo menor para los nifios y otro mayor, también en vulgar, para el pueblo. Vid. Camilo Maria
Abad, S. J., “Dos memoriales inéditos del Beato Juan de Avila para el Concilio de Trento”, Misceldnea
Comillas, 3 (1945), pp. 1-170.

17 Juan Martin Cordero, trad., Summa de la doctrina christiana (Amberes: Guillermo Simén, 15561
Gaspar Cardillo de Villalpando, trad., Suma de doctrina Christiana que commpuso en latin el Dotor Cani-
sio (Alcala de Henares: Juan [niguez de Lequerica, 1576); Juan de Avila, Reglas de bien vivir(..) con un
breve cathequismo del R P. Canisio. (Amberes, 1595).

18 Francisco Antonio, ed., Catechismus, hoc est Catholica Christianae Iuventutis Institutio, de E. Auger
(Madrid: Pedro Madrigal, 1592), epistola ad lectorem, 5. n. Aunque no he podido localizar la traduccién
de J. L. Palmireno, vid. las referencias bibliograficas de A. Gallego Barnés, Juan Lorenzo Palmireno
2185224-1579) Un humanista aragonés en el Studi General de Valencia. (Zaragoza, 1982), pp. 102-104 y

19 Compendium doctrinae catholicae in usum plebis Christianae recte instituendae (1549; reed. s.1.: s.i.,
1554), fol. 20v.
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Como reaccion contra los catecismos reformistas y protestantes, se acentuaba
la tradicién y la autoridad de la Iglesia catdlica, apostdlica y romana. Diego
Jiménez Arias publica en 1552 su Enchiridién o Manual de Doctrina Christiana,
donde advierte a la Inquisicién portuguesa del peligro que supone la floracion de
los catecismos en romance:

Holgarme ya que los inquisidores tuviessen tanto cuydado de quitar algunos
libros impressos, quanto tienen de los multiplicar personas, que no saben sino leer
un libro en Romance entendido al revés20,

Jiménez retoma, al ordenar la materia de su doctrina el orden establecido por
San Agustin en su propio Enchiridién (Credo, Padre Nuestro, Diez Mandamien-
tos, Sacramentos) y exalta la infabilidad de la Iglesia Catdlica y el sometimiento
absoluto a sus juicios inescrutables.

Desde 1554, el Enchirididn se edita con una Summa de la Doctrina Christiana,
también en forma de preguntas y respuestas. En esta Summa, Fray Domingo de
Soto adelanta el orden que seguiria después el Catecismo Romano en la exposi-
cién de las cuatro férmulas de rigor: el Credo, los Sacramentos, los Diez Manda-
mientos y, en dltimo lugar, el Padre Nuestro. Fray Domingo desarrolla sobre
todo la exposicién de las formulas mas catdlicas del catecismo, esto es, los Sacra-
mentos y los Mandamientos de la Iglesia. Estos ultimos —escribe Fray
Domingo— “son explicacion de los divinos: y somos por ende obligados a cum-
plirlos, so pena de pecado mortal™!,

En 1552, Andrés Flérez publica en Valladolid su Doctrina Christiana del Ermi-
tafio y Nifio, obra que adopta, dejados a un lado sus versos mnemotécnicos y sus
catéalogos, el esquema del catecismo de San Pedro Canisio: Credo, Padre Nues-
tro, Diez Mandamientos y Sacramentos?2. El Catechismo para instruccién de los
nuevamente convertidos de moros de Martin Pérez de Ayala, publicado en 1599,
adopta también, como el de Florez, el esquema de San Pedro Canisio.

Hay que advertir, sin embargo, que, a diferencia de los demas catecismos cita-
dos, éste de Martin Pérez de Ayala contiene una primera parte apologética, en la
que el interlocutor principal convence al discipulo de las excelencias de la fe cris-
tiana y lo convierte al catolicismo. El doble proposito de este catecismo, apologé-
tico y propiamente catequistico, queda explicitado en el mismo texto:

20 Enchiridion o Manual de Doctrina Christiana (1552; reed. Amberes: Martin Nucio, 1554), fol. 4r.

21 Ibid, fol. 79r.

22 El Catecismo de Canisio agrupa la materia, sin embargo, en dos grandes secciones: la de la Sabi-
duria, donde incluye el Credo, la Oracion, los Mandamientos y los Sacramentos, y la de la Justicia,
donde incluye los pecados mortales, los dones del Espiritu Santo, las obras de misericordia, las virtu-
des cardinales y las bienaventuranzas.
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Resta agora, pues me havéis por la gracia de Dios traydo a la puerta de la salud, y
general conocimiento del verdadero camino para yr al cielo, y havéis sido instru-
mento de mi conversion, sedys también el maestro de mi instruction, y me ensefiéys
particularmente lo que me conviene saber y creer, y hazer, y lo que la religién Chris-
tiana ensefla para andar bien este camino2s.

En 1554, se publica en Valencia la Doctrina christiana que se canta del beato
Juan de Avila. Tres catecismos posteriores compuestos por jesuitas son, de
alguna manera, herederos de esta Doctrina christiana, a 1a que se asemejan bas-
tante. Me refiero al catecismo de Santiago Ledesma (1598) y a los dos famosos
catecismos de Jerénimo Martinez de Ripalda (1591) y de Gaspar Astete ({15937)
cuyos textos son practicamente idénticos.

A diferencia de Juan de Valdés, ninguno de los tres jesuitas cree necesario dis-
tinguir lo que es accesorio de lo que es esencial en la exposicién de la doctrina
cristiana y, por tanto, sitian a un mismo nivel jerarquico el Credo y los Sacra-
mentos, los Mandamientos de Dios y los de la Iglesia, el Padre Nuestro y el Ave
Maria o la Salve Regina. No hay un desarrollo organico de la doctrina, interrum-
pida continuamente por epigrafes y clasificaciones, aunque la ordenacién de la
materia se asemeja a la que habia establecido el también jesuita San Pedro Cani-
sio en su catecismo menor: credo, oracion, mandamientos y, por ultimo,
sacramentos.

La Compaiiia de Jesus recogid el celo apostélico y catequistico de Juan de
Avilay lo sistematizé. Al parecer “todo miembro de la Compafiia deberd dedicar
una cuarentena de dias al aio a ensefiar el catecismo a los niflos y a las gentes del
pueblo™4, Las cartillas de Ripalda y Astete son el producto final de la dialéctica
religiosa del siglo XV, establecida inicialmente en las doctrinas reformistas de la
primera mitad de siglo. Asi, hemos completado nuestro recorrido histdrico por el
catecismo dialogado, desde Erasmo y desde la Reforma hasta la Compania de
Jesus y el Concilio de Trento.

En lo que respecta a su forma, el catecismo “a manera de didlogo” fue utili-
zado, ante todo, para facilitar la comprensidn del texto y, llegado el caso, su
memorizacién. En cambio, los catecismos escritos en forma expositiva estan des-

23 Catechismo (Valencia: P. Mey, 1559), fol. 253r. El subrayado es mio. Este Catechismo de M. Pérez
de Ayala fue dispuesto para la imprenta por el patriarca Ribera, quien lo encontré manuscrito entre los
papeles del autor, muerto el 6 de agosto de 1566. Ribera escribe en la carta prologal del Catechismo: “Y
assf fue menester gastar algunos meses en disponer las materias y capitulos, y assimesmo en afadir y
mudar palabras y clAusulas para mayor claridad de la doctrina. Lo qual hize juntamente con algunas
personas doctas, assi de las que tengo en mi compafiia, como de otras fuera de mi casa”, fol. 2v.

24 Cit. Por M. Bataillon, “De Erasmoa la Compatiia de Jesis”, en Erasmo y el erasmismo, p. 224,
Sobre algunos aspectos de la pedagogia jesuita, vid. Félix G. Olmedo, S. J., Juan Bonifacio (1538-1606) y
la cultura literaria del Siglo de Oro. (Santander: Publics. de la Sociedad Menéndez Pelayo, 1938).
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tinados, segin afirman Fray Luis de Granada y Fray Felipe de Meneses, a la lec-
tura publica, en el pulpito, y a la reflexion privada?s,
En algunas ocasiones, un autor no queria renunciar ni a las ventajas del dia-
-logo ni a las ventajas que le proporcionaba la forma expositiva, y las alternaba,
como ocurre en el catecismo citado de Fray Domingo de Soto. Cada capitulo de
este catecismo va encabezado por una “substancia”, escrita en forma de pregun-
tas y respuestas, seguida de una glosa o “declaracion”, escrita en forma de dis-
curso continuo. El sentido de esta combinacién formal nos lo explica su
mismo autor:

La enseflanza de 1a Doctrina Christiana tiene condiciones que unas embaracan a
otras. Por ser cosa que se ha de tener en memoria, ha de ser breve: y para alumbrar
el entendimiento, y cevar la voluntad, requiere mayor estensién. Sera pues el reme-
dio, que la substancia que se ha de tener en memoria, se ponga como texto en
cabeca de cada capitulo: y luego, se afiadird su declaracién que también serd breve.
Pero estén avisados los que ensefian, que a los nifos, y a los impedidos en otras
labores, no les han de mandar aprender sino la substancia2e.

Otros autores, como Juan de Valdés rechazan absolutamente la sucesién
mecanica de preguntas y de respuestas. En su Didlogo de doctrina cristiana, Juan
de Valdés nos presenta una conversacion entre tres personajes individualizados,
como los de los Coloquios familiares de Erasmo, situada en un marco temporal y
espacial especifico?’. De acuerdo con esta praeparatio, excepcional en un cate-
cismo, la probatio no se limita a ser un intercambio austero y mecanico de infor-
macién. Es cierto que el maestro, el arzobispo de Granada, es el encargado de
exponer la doctrina:

25 Fray Luis de Granada explica en el prélogo a su Compendio de doctrina cristiana: “Para esto me
pareci6 que los tiempos no daban otro mds conveniente remedio que en lugar de sermén leer los
domingos y fiestas, acabado el evangelio de la misa mayor, un pedazo de buena doctrina que en alguna
manera supliese esta falta”, Compendio de doctrina cristiana, trad. de Fray Justo Cuervo, en Obras de Fray
Luis de Granada, vol. X111 (Madrid: Vda. e Hijos de Gémez Fuentenebro, 1906), p. 3. Por su parte,
escribe Fray Felipe de Meneses en el prologo a su Luz de alma cristiana, dedicado al obispo de Palencia:
“pidiéndome [vuestra sefioria) una declaracion de los articulos de la fe, y mandamientos de la ley para
mandar a los curas del obispado para que leyesen en media misa, cuando todo el pueblo esta junto;
porque no es razon que se haga con solos los nifos la diligencia que es a los viejos tan necesaria como
la experiencia ha mostrado”, p. 304.

26 Summa de la Doctrina Christiana, ed. junto al Enchiridién de Diego Jiménez Arias (Amberes: Mar-
tin Nucio, 1554), fol. 67 r/v. Algo similar sucede en el Compendium doctrinae catholicae de Fray Pedro de
Soto, en ¢l que las preguntas mas elementales van acompafiadas, al final de cada capitulo, de otras pre-
guntas mas complejas para los alumnos aventajados: “Explicatio eorum quae hoc capite dicta sunt,
tradenda provectioribus.”

27 Como dice M. Bataillon, refiriéndose al Didlogo de doctrina cristiana, “la obra de Juan es m4s aus-
tera, porque, como su titulo lo anuncia, es un catecismo. Tiene, sin embargo, el encanto de una conver-
sacion entre dos personajes vivos, sentados junto a una fuente bajo la sombra de un jardin conventual
de Granada” (Erasmo y Espanfa, p. 346).
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La manera sea ésta: para que mas a vuestro placer se haga, que vosotros me pre-
guntéis todo lo que desedis saber, y yo os responderé segiin Dios me diere sabiduria
y entendimiento2s.

Sin embargo, Eusebio, el discipulo aventajado, puede mostrar su desacuerdo
y discutir las opiniones del maestro2. Un tercer interlocutor, el cura Antronio,
representante del cristianismo ritual, hace preguntas capciosas y se sorprende
continuamente de las afirmaciones del maestro®, El esquema catequistico, hasta
cierto punto, se relaja y se convierte en una conversacién familiar. Dice el
arzobispo:

No cures ahora de esas sefiorias, que pues estamos aqui solos, no quiero que me
habléis vosotros con mds cortesfa que yo a vosotros3!.

Todo este planteamiento es extraiio al proceso de la catequesis en si misma.
Lo volvemos a encontrar, por influencia de Juan de Valdés, en la Suma de doc-
tring cristiana de Constantino Ponce de la Fuente. La Suma, que carece de refe-
rencias locales, prodiga, sin embargo, las alusiones temporales, ajenas a la
abstraccién acronica caracteristica de los catecismosi2. Como el Didlogo de Val-
dés, 1a Suma nos presenta tres protagonistas individualizados, aunque Patricio,
que hace las veces del cura Antronio, se limita a intervenir en la comice del
catecismo.

Andrés Florez y Martin Pérez de Ayala reducen definitivamente el nimero
de los interlocutores a los dos imprescindibles, el maestro y el discipulo. Aunque
estos dos autores también caracterizan con marcas temporales y deicticas la con-

28 Didlogo de doctrina cristiana, p. 18.

29 Eusebio duda en alguna ocasién, aunque, normalmente, asiente: “De estos tres articulos pasa-
dos, yo quedo bien satisfecho” (Didlogo de doctrina cristiana, p. 28); “Decis muy bien” (ibfd., p. 63); “Me
han enamorado vuestras palabras. Bendito sea Dios que tan alto juicio y espiritu os dio, y plegue a su
inmensa bondad y misericordia que hagan en nuestras almas el fruto que vos al principio dijisteis”
(ibtd, pp. 85-86).

30 En una ocasioén, el arzobispo le dice a Antronio: “Esta pregunta ya vos veis que es fuera de propo-
sito” (Didlogo de doctrina Cristiana, p. 123). Son numerosas las ocasiones en las que Antronio aprueba lo
que oye (ibld, pp. 23, 34, 66, 75, 94, 125...). Traslado una como botén de muestra: “Por caridad, sefior
mio, pues tanta gracia puso nuestro Sefior en vos, no os canséis de hablar con nosotros” (ib/d., p. 77). A
veces, sin embargo, Antronio se escandaliza: “A mi, digoos de verdad, que me tiemblan las carnes en
oiros, y no sé qué os responda, (qué hara, pues, a los muchachos si yo les tengo de decir eso?”
(ibid, p. 42).

31 Didlogo de doctrina cristiana, p. 18.

32 “Y con el mismo propdsito que vos traéis, me levanté de mafiana, para desembarazarme de todo
aquello, que pudiera poner estorbo”, Suma de doctrina christiana, ed. de Luis Usoz y B. Wiffen, vol. X1X
de Reformistas Antiguos Espafioles (Madrid, 1863), p. 1. “Baste esto, pues el tiempo nos va faltando”, ib/d.,
p. 52.“Y, si hobiera tiempo no credis, que dejaramos tan presto, cosa tan dulze, y tan buena”, ib/d,, p. 56.
“Dezid en casa, que aderezen de comer, que pasa ya de hora”, ibfd,, p. 233. La propositio del dialogo tam-
bién estd situada en el tiempo: “Ayer, en la tarde, me prometistes de examinar a Ambrosio, mi hijo, y
ahijado vuestro, y venimos, tan de mafiana, a cobrar nuestra deuda”, ib/d., p. 1.
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versacion®, las intervenciones de los personajes, si las comparamos con las de
los didlogos de Valdés y de Constantino, estin mucho mas automatizadas.

Otro tipo de catecismo, popularizado por San Pedro Canisio y por Edmundo
Auger, esta construido por preguntas y respuestas, a modo de formulario. No hay
marcas espacio-temporales. Los interlocutores, meras abstracciones, son el
‘Maestro y el Niflo, el Doctor y el Adolescens o, llegado el caso, Pregunta y
Respuesta.

Es evidente que estamos ante otro de los limites del género dialogo. Los pre-
guntas se suceden con impertubable monotonia y s6lo varia la diferente longitud
de las respuestas, mas breves en el catecismo de Fray Domingo de Soto o mas
extensas, en el Enchiridién de Diego Jiménez Arias. La diferente extension de las
respuestas depende de la edad y la capacidad mnemotécnica del catecumeno.
Asi, el dominico Fray Pedro de Soto se siente en 1a obligacion de aclarar con bre-
ves preguntas las respuestas mas extensas de la primera edicién de su catecismo,
que eran demasiado complicadas: ’

quia igitur in hoc compendio intelliximus quosdam longioribus responsionibus
offendi, quod videlicet non possent tam facile memoria teneri, et reddi a parvulis
maxime, decrevimus, iubente etiam Reverendissimo nostro praesule, qui hoc in
usum plebium sibi commissarum Germanice verti curavit, non quidem quicquam
mutare, sed distinguere ea, quae prolixioribus nonnumquam responsionibus conti-
nebantur, in plures et interrogationes et responsiones: ut, quod non tam apte inte-
grum retineri poterat, in plura concisum esset captui parvularum aptius34.

Sin embargo, quienes mas reducen la extensidn de las preguntas y de las res-
puestas son el beato Juan de Avila y los tres jesuitas antes citados —Ledesma,
Ripalda y Astete— cuyas hojas son el prototipo formal del catecismo. Recorde-
mos el inicio del Catecismo del padre Ripalda:

PREGUNTA: (Soys Christiano?

RESPUESTA: Si, por la gracia de Nuestro Sefor Iesu Christo.
PREGUNTA: /Qué quiere dezir Christiano?

RESPUESTA: Hombre que tiene la fe de Christo, que professé en el Baptismo3s.

33 La obra de Andrés Flérez prodiga las marcas deicticas: “Esta es mi casa y mi padre es de aqui”,
Doctrina Christiana del Ermitafio y Nifio (Valladolid: Sebastian Martinez, 1552), fol. 67r; “Y pues que os
sabe bien essa fructa, hablaré de los fructos espirituales”, ibfd, fol. 43v; “Y pues que lo avéys dicho: res-
pondiendo y preguntando tan honrradamente, comed estas vellotas y descansad un poco, y luego os
preguntaré mas”, ibid,, fol. 27v; “Hoy honradamente lo avéys dicho y merecéys estas castafias”, ibid., fol.
16v.

34 Compendium doctrinae catholicae, “De secunda hac editione ad Lectorem Authoris admoni-
tio”, s. n.

35 Doctrina Cristiana del P. Jerénimo de Ripaida e intento bibliogrdfico de la misma (afios 1591-1900), ed.
de J. M. Sanchez, Madrid: 1909, fol. 3r.
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El maestro es quien pregunta al niflo porque se trata de un examen, como
sucedia en el ars minor de Donato o en otras gramaticas?, y no de un verdadero
dialogo. De este modo, no hay interlocutores individuales y toda la caracteriza-
cion del didlogo como tal y de su proceso dialéctico esta sacrificada a la mayor
eficacia pedagodgica.

En resumen, la mayor o menor complejidad literaria de los catecismos anali-
zados esta subordinada a su propoésito pedagdgico y condicionada por factores
historicos y religiosos que explican las variedades de sus modos formales de
expresién. Lo cierto es que no hay una manera unica de escribir catecismos dia-
logados en el siglo XVI, sino diversas formas dialogadas que oscilan entre el
coloquio familiar, como sucede en el Didlogo de doctrina cristiana de Valdés o en
la Suma del doctor Constantino, y el formulario de preguntas y respuestas, como
sucede en las cartillas de Ripalda o de Astete.

JesUs GOMEZ
Universidad Auténoma de Madrid

36 Por ejemplo, Nebrija utiliza ocasionalmente el sistema de preguntas y respuestas en sus Introduc-
tiones latinae y Juan de Pastrana en su Thesaurus pauperum. En cambio, Luis Pastrana lo utiliza siem-
pre en sus Principios de Gramdtica en romance castellano (...) sacados del Arte del Antonio de Lebrija: y de
otros autores de Grammdtica... (Madrid: Juan Lopez Perete, 1583). Léase el pasaje que abre esta wltima
obra: “MAESTRO: Di mogo qudl es ¢l arte que deprendes? DISCIPULO: Gramatica. MAESTRO:
{Qué cosa es Gramatica? DISCIPULO: Gramatica, es una sciencia que nos demuestra bien y recta-
mente hablar: y bieny rectamente excrevir: tomada y collegida del uso y auctoridad de los varones doc-
tos que mucho supieron. MAESTRO: De dénde se dize Gramatica. DISCIPULO: Doste [sic/ nombre
Griego Gramma, genitivo, Grammatis que quiere dezir gramdtica sciencia, o arte de las letras. MAES-
TRO: Por qué la gramatica tomé nombre de las letras? DISCIPULO: Porque de las letras comienga, y
de las letras se hazen syllabas, y de aqui se hazen diciones y oraciones”, etc.
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I.1. Durante el siglo XVI, y sobre todo en el XVII, por razones, sin duda, de or-
den cientifico!, porla nueva valoracién de la “teoria de los afectos”, asi como por
la conversion “a lo divino” de los sentidos realizada por Ignacio de Loyola, en el
orden valorativo, la vista es el drgano privilegiado por excelencia. “Son los ojos
entre los sentidos que sirven al alma por donde entran y salen los afectos” (Sua-
rez de Figueroa)?, “El ojo es adorno del alma” (L. Ortiz)3, “Son los ojos que con la
atencion de mirar introducen en el alma cualquier inclinaciéon” (J. A. de
Salinas).

Jesuitas y predicadores han comprendido bien la eficacia de 1a comunicacién
ydela cultura visual (lo ha demostrado Maravall perfectamente); lo han entendi-
do hasta el punto de que en el siglo que quiere persuadir a través de las imagenes,
aspiran a extender los recursos de los sentidos a “predicar a los ojos”. La expre-
sién no es mia; la he registrado en el uso de algunos autores que citaré a conti-
nuacién, en textos de Escardd, Ameyugo, Barcia Zambrana, jesuitas, autores to-
dos de tratados sobre oratoria, y de predicadores, Tirso de Santalla y Guerra
Ribera.

“La prédica a los ojos” aprovecha modos, procedimientos, medios diversos;
pero quisiera antes recorrer dos itinerarios que configuran uno de los muchos

1 En los afios a los que me refiero aparecen: Keplero, Ad vitellionem prolopomena (1604); Dioptrica
(1611); Sheiner, Oculus (1619); Cartesio, Dioptrique (1637); Marseme, L'optique et la catoptique (1651).

2C. Suérez de Figueroa, Varias noticias importantes a la humana comunicacion, Madrid, 1621, f.
244,

3 L. Ortiz, Ver, ofr, oler, gustar y tocar, Lyon, 1687. .

4], A. de Salinas, Oracidén panegirica al glorioso crédito del Patriarca San Cayetano, Madrid, 1696.
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oximoros del proteiforme barroco (me referiré principalmente a la segunda mi-
tad del siglo XVII, aunque sin dejar de considerar el periodo precedente, a partir
de 1a segunda mitad del siglo XVI), itinerarios que van de la palabra ala creacion
de laimagen, y de la imagen a la creacion de la palabra. La palabra pinta, crea,
suscita imagenes; la imagen (esculpida, pintada) ayuda, determina la palabra.

Ya hacia la mitad del s. XVI, Agustin Salucio declara su admiracion hacia la
prédica de Fray Tomas de Davila, “hombre no muy consumado en todas las bue-
nas partes que para el oficio se representan —lo define—; pero tenia singulardon
en referir una historia, de las que la Iglesia celebra, con tanta propiedad y efica-
cia, que la ponia delante de los ojos, y, a quien lo oia, no le parecia que oia aque-
llo, sino que se hallaba presente a ello y con sus ojos lo miraba™.

P. Tirso de Santalla, en un “sermon de la muerte” para influir mejor sobre sus
fieles anuncia: “Lo predicado hasta aqui a los oidos deseo predicaros en este bre-
ve rato a los o0jos, para que los desengarfios se impriman mejoren el alma™s. Yel P.
Guerra Ribera, conocido predicador de la segunda mitad del s. XVII, inicia asi
un sermoén “A las llagas de Cristo”; “ya que nuestro corazoén se resiste a la fuerga
de los discursos, pretendo ver si se niega a la evidencia de los ojos. Desconfiando
justamente de mi boca han de predicar estas cinco tardes de los domingos cinco
bocas soberanas. Merezcan la compasién por ser amorosas llagas, consigan la
atencion por ser divinas bocas. Hable elocuente su sangre (...) Y {qué habla, qué
dice?: escuchen lo que habla. Habla el corazén porque esté llagado de amor (...)
porque quede mds impreso en nuestros corazones este desengafio he pretendido
lo diga claramente el mismo corazén de Cristo™. E1 P, jesuita J. B. Escardo, en la
Rhetorica Cristiana, explica mejor el procedimiento, exhorta a la practica: “Para
mover asiy a otros, se han de amplificar las cosas y hazer descripcion de ellas, tan
al vivo y como si las viéssemos y luego saldran los affectos (...) piense’ el orador y
passe por la phantasia imagenes que representen las cosas que se han de tratar,
porque mucho mas mueve lo que vemos con los ojos, que lo que oimos™8. Reco-
mienda “poner las cosas con tanta evidencia que parezca a los oyentes que las
veen”, a “privilegiar las cosas que se veen, mas que se oyen”, porque afectan
mas.

Exhorta por lo tanto a promover la presencia de la ausencia, lo visible de lo
invisible. La palabra puede “presentificare” (hacer presente), crear pinturas ilu-
sorias, cuadros animados vivientes y elocuentes. Fumaroli, refiriéndose a la elo-

5 F. Agustin Salucio, O. P., Avisos para los predicadores del Santo Evangelio, ed. Barcelona, 1959,
p. 179.

6 P. Elias Reyero, Misiones del M. R P. Tirso Gonzdlez de Santalla, Santiago de Compostela, 1913,
Apéndice V, n.° 6, p. 657.

7 FR. Manuel Guerra Ribera, Oraciones varias, tomo V111, Madrid, 1742,

8 J. Bautista Escardd, Retdrica Christiana. Idea de lo que dessean predicar con espiritu y fruto de almas,
Mallorca, herederos de Gabriel, Gualp, 1647, p. 336.
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cuencia de los jesuitas franceses del siglo XVII, habla de “tabla vivant”, de “ciné-
matique en couleur, en relief”. La estrategia psicagdgica parece alimentarse en
los ejercicios de Ignacio de Loyola, proyectando hacia el exterior lo que S. Ignacio
habia previsto como practica espiritual autopersuasiva interior. El santo invita-
ba a fabricary animar mediante los sentidos internos escenas sagradas, cuya ple-
nitud y fuerza pudieran victoriosamente competir con espectidculos mundanos
reales. Intentaba convertir la phantasia-memoria, que mueve hacia ilusiones fal-
sas, al servicio de la vida espiritual.

1.2. Componery vivirlaimagen es fruto de una actividad voluntaria de medi-
tacién y concentracion —Emilio Orozco Diaz ha seitalado su presencia en los li-
bros de meditacion10—; pero transmitir la imagen evocada exige una técnicayun
uso habil de los instrumentos retéricos. Durante el s. XVII, ciertamente, la técni-
ca prevalece sobre la preparacion devota.

La retérica ofrece dos mecanismos generadores por excelencia de pinturas
animadas: la prosopopeya y la hipotiposis. La prosopopeya, figura de pensa-
miento, llama a la escena a los ausentes, muertos, seres sobrenaturales; hace que
obren, hablen, contesten: los escucha, los admite como testigos, fiscales, jue-
ces.

La hipotiposis, una de las figuras mas fuertes de la techné, pinta las cosas con
particular energia; en cierta manera las pone delante de los ojos. Ensefia Quinti-
liano: “no consiste en relatar los hechos, sino en ensefiar algo como si estuviese
ocurriendo, y no en sintesis, sino en los pormenores ... imagen de cosas en términos
tan expresivos que uno cree verlas mds que ofrlas”. La imagen va acompaiada gene-
ralmente por una “banda sonora” compuesta por dialogismos, interrogaciones,
exclamaciones; adquiere intensidad y se graba en la memoria, insiste Escardo,
con el empleo auxiliar de la iteracion, con duplicacion, etc. Todas estas figuras
estan desarrolladas con particular extension en las retdricas sagradas del s. XVII
(v. Escard6, Ameyugo, Hebrera): “La prosopopeya tiene el primer lugar entre las
figuras de ficcidn, ésta pide atencion a las peiias, da lengua a los 4rboles; ojos a
los troncos, y finalmente da alas cosas las que essencialmente le repugnan”, “con
la descripcién se pinta una cosa que parece que se estd mirando”ll.

He aqui un ejemplo significativo de los modos con los que “la linterna magi-
ca” proyecta, manejada en este caso por el P. Ameyugo, el episodio del arca de
Noé. La prosopopeya, “milagroso prodigio”, ha dado voz al que no puede hablar
(el jesuita es portavoz de al menos siete voces). La hipotiposis produce el evento

9 M. Fumaroli, L ‘Age de I'Eloquence, Rhétorique et “res literaria” de la Renaissance au seuil de I'époque
classique, Geneéve, 1980.

10 E. Orozco Diaz, Manierismo y barroco, Salamanca, 1970.

11 A, de Hebrera, Jardin de la elocuencia, Zaragoza, 1677, ff. 139-40.
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delante de los ojos: una descripcion de la tempestad y de elementos en lucha.
Puntualiza todo una gran riqueza de exclamaciones y de interrogaciones.

“Le habla Dios a Noé y le dice de esta suerte: Ingredere tu et omnis domus tua in ar-
cam; post dies ego pluam super terram. Ea Noé; alto a la Nave; entrad en ella t, y toda
tu familia, que después de siete dias ha de empezar un dilubio, que dé fin al Univer-
so. iQué dolor! Al tiempo sefialado se enluta con negras nuves el Cielo, obscurécese
el Sol, brama desusademente el Mar, gime pavorosamente el ayre, altéranse los cua-
tro elementos y palpitan los mortales con tan horribles, y formidables assombros;
salen de madre los rios, rompense todos los diques del Cielo, llueve Dios agua, y
mads agua, vase inundando la tierra, tirbase la gente toda, suben unos a los montes,
trepan otros por los drboles y en los drboles y montes todo es lamentos tristes, a esta
sacon el arca de Noé camine a viento en popa, pisando con seguridad las aguas;
{Qué seria oir el clamor de todas aquellas gentes, pidiendo socorro alos que ibanen
la Nave? De aqui, por la almena de una torre, vierais assomado un Rey, depuesta la
Magestad, cubierto de congoja y de pavor, que viendo la Nave que passa cerca de él;
le da vozes, y le dize. jHa de 1a Nave! jHa de la Nave! Ois las vozes de un Rey que in-
voca vuestro favor; doleos de ver en tanta miseria a quien se ha visto en tanta sobe-
rania. (No me ois? (No respondéis? jHa dolor! Todos callan, él se anega, y la Nave
passa. Alli por el valcén de un Palacio vierais assomarse una bellisima Dama, des-
pavorido el semblante, desgrenado su cabello, robado el color del rostro, sobresal-
tada del susto, con ahogo a la garganta, y con el agua a la boca, que viendo la Nave
que passa junto de si, le da vozes y le dize: jHa de 1a Nave! {Ha de 1a Nave! Oid las
vozes de una mujer, que apela a vuestra piedad, compadeceos de mi, lastimaos de
vuestra afliccion, que es grande morir en tan tierna edad. (No me ois? No me res-
pondéis? jHa dolor! Todos callan; ella se ahoga, y la Nave passa. Hall4 por la emi-
nencia de un monte vierais descubrirse un Pastorcillo abragado con un cdndido
cordero, que viendo el riesgo a los 0jos, y la Nave muy a mano, le da vozes y le dize:
iHa de la Nave! jHa de la Nave! Oid las vozes de este pobre Pastorcillo, y los balidos
de este corderillo manso; no permitais que perezcamos los dos pudiéndonos reme-
diar. (No me ois? (No respondéis? jHa dolor! Todos callan; ellos se ahogan, y la Na-
ve passa. (Qué es esto, Noé? (Tienes de diamante el pecho, o es tu coragén pefiasco?
(Es possible, que no oigas los clamores de tantos como perecen, y que no abras essa
puerta de essa Nave para que se salve alguno? {Qué han de decir de ti, los que sepan
tan inhumana crueldad? (T eres el santo? {Tu el justo? { T\ el misericordioso? Que
lo matéis a Noé, que no es possible hazer mas. {No veis que Dios cerrd por de fuera
essa puerta de essa nave, Clausit a foris hostium dominus? iy las llaves? Consigo se las
llevé su divina Magestad. (Qué nos la fié de Noé, siendo tan amigo suyo? No por
cierto™12

En la oracion “A Jesucrito muerto en la cruz” de Fray Martin de Villanueva
(Alcala, 1649), compuesta casi en forma de didlogo continuo entre el predicadory
Cristo, didlogo que se extiende al publico con las frecuentes llamadas a los “fieles
pecadores”, una hipotiposis prolongada propone el rapto de las Sabinas (“llegan a

12 F. de Ameyugo, “Oracién evangélica de la catedra de S. Pedro”, en Retdrica Sagrada y Evangélica,
Zaragoza, Juan lbar, 1667.
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ponerse los campos frente a frente, inquiétanse los brutos...”), la hipotiposis de vi-
da a una prosopopeya que representa la lucha entre Cristo y el almal3,

En uno de los muchos Despertador cristiano (el de 1684) de Barcia Zambrana!4,
hay material para una rica antologia de escenas actualizadas y vivificadas en las
formas indicadas. Los mds variados asuntos se prestan a la revitalizacién: en el
sermon primero “las vozes de una tierra seca que se abre en bocas, tan desemeja-
da, tan seca, y de semblante tan horrible...”, a continuacion, la creacién divina y
también la concesion de la lluvia a la que Dios accede sélo por actos de buena vo-
luntad por parte de los fieles (venta de un mercader de una tela bordada en oro).
Particularmente eficaz es en el sermon de la carestia, la dramatizacion del des-
pertar de Jacob, visto desde la dptica del espectador: “Temblando le miro al des-
pertar... (qué te asusta, patriarca santo?, ;/no has visto la escalera? ...,no hayas vis-
to los angeles?...” El patriarca recobra la palabra y responde. Sigue en el mismo
sermon la descripcion de una nave en la tempestad: “unos amaynan las velas (...)
aquél acude a la ancora, éste a la bobo, otro alienta a los demds...”.

La eficacia del espectaculo, débil como discurso argumentativo, fuerte en el
movere y delectare, es manifiesta: suspende por su duracion el juicio, no requiere
exégesis e interpretacion, todo esta claro y demostrado. Se contrapone a la prédi-
ca de los agudos, de los que usan el laconico. A pesar de ello y se puede atestiguar
en oraciones de predicadores doctos, destinadas a un auditorio culto y cortesano
(v.J.de Florencia, P. Vieira, Herrera, Valderrama y otros); mas frecuentemente se
da en el discurso dirigido hacia un publico mas amplio, no sélo numéricamente
sino en el sentido indicado por Perelman!s (representativo de diferentes capas
sociales), y con particular insistencia en las prédicas de las misiones.

La eficacia y el éxito de la imagen activada por la palabra y acompaiiada de
una actio adecuada, estd documentada en un manuscrito de Valentin de Céspe-
des, que cuenta haber visto en los sermones de P. Fr. de Lerma “desquixar el le6n
de Sansén, otra vez dejar Joseph la capa en mano de la gitana y otra vez colgada
la vibora en mano de San Pablo”. Los fieles, casi delante de un Retablo de maravi-
llas a lo divino, sorprendidos “afirmaban que habian visto el le6n destrozado, la
capa suelta y culebreando la vibora. A otro vi después en el mismo puesto pintar
el sacrificio de Abraham y otro dia derrumbar las columnas de Sansén, con tan
singular propiedad, viveza y gracia, que prorrumpieron los oyentes en aplausos
gritados, siendo necesario el parar hasta que cesase el tumulto™s,

13 FR. Martin de Villanueva, Exclamacién a Jesu Christo muerto en la Cruz, Alcald, Garcia
Infanzon, 1692,

14J, de Barcia Zambrana, Despertador Christino de Sermones doctrinales, Madrid, Lorenzo Gar-
cia, 1684.

15 C. Perelman, Trartato dell'argomentazione, trad. it., Turin, 1976, pp. 19 y ss.

16 V. de Céspedes, Trece por docena. Censura censurae, ms., ejemplar consultado en la Biblioteca de
Estado de Leon.
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La imagen no concreta y real, animada por la palabra llega a entrar en com-
peticion con la imagen real.

1.3. Noera raro el caso de que, en tales prédicas, objetos (calaveras, crucifijo,
corona de espinas, instrumentos de la pasion) intervinieran como soporte, casi
para hacer concreto el paso de lo invisible a lo visible. El jesuita Escardo reco-
mienda que esto suceda cuando, a través de la técnica compositiva de lugares, se
ha abierto yala via en la sensibilidad de los fieles, cuando éstos estdn ya (con)mo-
vidos e inflamados; s6lo entonces, con destreza ilusionista de prestidigitador, el
predicador podra ensefiar lo que antes tenia escondido. La prosopopeya sigue
desarrollando su papel de instrumento para una extraordinaria puesta en esce-
na, medio eficaz para crearla “ilusion de la realidad”, puesto que la calavera pue-
de, a su vez animar, hacer que prediquen un “hermoso galan”, “una mujer peca-
dora”, etc.

No me detengo mas en el importante papel de los objetos auxiliares en la pré-
dica que tiene que obrar sobre los sentidos y, a través de éstos, sobre los afectos,
constituiria un capitulo por si mismo; lo he tratado ya en otro momento!? ylo ha
ilustrado magistralmente E. Orozco Diaz18 a proposito de la teatralidad del ser-
mon barroco. Me limito aqui a sefialar la util consulta de los textos del P, Gavarri
con la descripcion de tablas ilustradas para las misiones!? del P. Caravantes2, de
Escardo sobre el papel de 1a imagen y de la exhibicidn de calaveras, crucifijos,
etc. de Barcia Zambrana (las anotaciones al margen de algunos sermones); el
manuscrito de Valentin de Céspedes Trece por docena. Censura censuree, rico en
noticias sobre la predicacion del siglo XVII21,

Queda al margen de nuestro discurso otra posibilidad de asumiren la prédica
elementos visuales; me refiero a las oraciones que llaman a la escena, jeroglifi-
cos, emblemas que con palabras de Tesauro hacen “que las cosas mudas hablen,
que las muertas cobren vida, las tumbas, los marmoles, las estatuas, por esta en-
cantadora de los animos, recibiendo voz, espiritu y movimiento con los hombre
ingeniosos, ingeniosamente discurren”22. No coincide con los postulados enun-
ciados, constituyen una composicion imagen pero, lejos de influir a través de la
vista imaginativa en las pasiones, interesan al ingenio y al intelecto.

I1.1. Silapalabra puede suscitar una imagen, la imagen sagrada o un conjun-
to de imagenes esculpidas, pintadas, tal como el artista barroco las concibe, dis-

17 G. Ledda, “Forme e modi di teatralit nell’oratoria sacra del 600” en STUDI ISPANICI, Pisa, 1982,
87-106.

_ 18 E. Orozco Diaz, “Sobre la teatralizacién del Templo y la funcién religiosa en el Barroco: El pre-
dicador y el comediante”, en Cuadernos para la Investigacién de la Literatura Hispdnica, 11 y 111 (1980),
171-188.

19 ). Gavarri, Instrucciones predicables y morales, Barcelona, Jacinto Andreu, 1675.

20 J. de Cervantes, Prdctica de las misiones. Remedio de pecadores, Madrid, 1673, 2.° imp.
2 no 1S, .

22 Julian Gallego, Visién y simbolos en la pintura espanola del Siglo de Oro, Madrid, 1984.
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pone, interpreta, empleando toda la gama de los medios a su alcance, forma, co-
lor, materias y técnicas, con finalidad persuasiva pueden “predicar a los 0jos”,
constituir un “hablar visible”. La imagen puede influir en los afectos, auténoma-
mente 0 en colaboracién con la palabra.

Consideraré, por lo tanto, la capacidad de movere derivada de la nueva con-
cepcion del espacio, y de 1a potenciaciéon de fondo de altar barroco con empleo
preponderante, en 4mbito esparfiol, de la escultura en madera policroma. Exami-
naré a continuacién los distintos tipos de interrelacion que median entre imagen
y palabra; los mas simples, de complementariedad, llamada a los elementos y a
la entera representacion plastico-pictorica, y los mas complejos, en los que la en-
tera representacion se une a la palabra y la determina.

I1.2. La palabra del pulpito viene de un espacio altamente significativo; la
eficaz inmediatez comunicativa de la Iglesia prebarroca y barroca deriva de la
unién de distintos elementos: la nueva concepcion del espacio, el dinamismo de
las figuras en tamafo natural sorprendidas en movimiento, la expresion de los
sentimientos en los rostros y gestos de las esculturas en madera y de los persona-
jes pintados.

Recuerdo sélo (ya han hablado de ello E. Orozco, Géllego, Rupert Martin y
otros)?3 la voluntad de romper la barrera entre la obra de arte y el mundo real, la
posibilidad para los fieles de asistir a través de un contacto mas intimo y directo a
la sagrada ceremonia. El 4bside semicircular avanza ocupando con el efecto de-
corativo parte de las paredes laterales, se ensancha hacia el publico acogiendo a
los fieles. ‘

Bajorrelieves y tallas superan las hornacinas, los espacios que solian acoger-
las, creando conexiones con el espacio real. Mientras la escultura gética, como
destaca Panofski,4 es consustancial al material y a los elementos que la circun-
dan, “nunca va mas alla del bloque de piedra o de madera del cual estd formado”,
ahora las figuras se disponen en distintas profundidades, se emancipan, violan
la estructura topolégica de los retablos. Véase, por ejemplo la dramadtica interac-
cién del Entierro de Cristo de Segovia, de Juan de Juni,en el cual, alos lados, en los
intercolumnios, dos personajes de bulto hacen de empalme acentuando la incor-
poracién de la representacion en el espacio-publico y viceversa; en el Retablo de
la Asuncién de Palencia, dos dngeles parecen estar en acto de abrir un telén. An-
geles y santos salen fuera y se asoman desde una barandilla para asistir mejory
ver (Retablo Mayor de Burgo de Osma); para establecer coloquios silenciosos

23 J. Rupert Martin, Barroco, trad. esp., Madrid, 1957.
24 E. Panofski, Rinascimento e Rinascenze nell'arte accidentale, trad. it., Milan, 1971, pp. 156-157.
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(Retablo de Gregorio Fernidndez en Nava del Rey, del Monasterio de las Huelgas
de Valladolid).

IL3. Acumulaciéony dinamismo no impiden sino acentiian el expresionismo
dramatico de las figuras, porque el movimiento es el movimiento expresivo, dic-
tado y teorizado en los tratados de Arte del XVI y XVII; movimiento que “ensefia
extrinsecamente en el cuerpo las cosas que siente internamente el 4nimo”, escri-
be Lomazzo. Carducho, que conocia Lomazzo, recordaba al discipulo que la
pintura aspira a “hacer en la superficie cuerpos y siendo muertos, y sin alma nin-
guna, como vivos hablen, persuadan, muevan, entristezcan, ensefien al entendi-
miento con tanta fuerza que engafen los sentidos cuando venzan a las poten-
cias”25 (proporciona para ello un amplio repertorio de caracteres y pasiones). Y
de engafios a los sentidos Palomino da noticia: un calvario “figuras del Natural
donde Cristo Nuestro Sefior le habla al buen ladrén, que parece que se le puede
escuchar la voz”2,

Sefiala con razén Male?” como también la iconografia muda, para expresar
mejor el dolory el sufrimiento; es el caso de Cristo contorsionado, atado a la mi-
tad de una columna y no firme y sujeto de pie, apoyado en toda la columna.

Tratadistas de Retorica y de Arte coinciden; 16s primeros en estudiar la capa-
cidad de la palabra en interpretar y despertar las pasiones, los segundos para re-
comendar y considerar buena la representacion que evidencia las pasiones del
alma a través del movimiento y la expresion de rostros y gestos.

IL4. Pintura y escultura pueden componer textos patéticos y sublimes, que
susciten la angustia de la muerte, infundan temor, despierten la piedad. Alonso
de Andrade habla de 1a “actuacién” de una imagen de San Ignacio: “lo que predi-
¢6 San Ignacio y est4 predicando su imagen que es la muerte, el juizio y el infier-
no, lo que ha de aver después desta vida (...) y la misma imagen de San Ignacio les
esta continuamente predicando sus postrimerias (...) predica San Ignacio en su
estampa mostrando aquella calavera, la cual nos deve mover mas que muchas
vozes de Predicador, dadas en otras materias”. Reconoce a la figura del Santo re-
presentado en un lienzo (“los ojos grandes y vivos que miran a quien mira”), la
actio propia del predicador que conoce las condiciones de su arte: moverse para
mover a los otros. San Ignacio se hace cargo de las penas de los “afligidos y traba-
jados que vienen a su altar a pedirle remedio para sus necessidades, tomando sus
aflicciones y mostrandose fatigado, y afligido y vistiéndose de sus mismos afectos

25V, Carducho, Didlogos de la pintura, Madrid, 1632, ed. mod., Madrid, 1979.

26 A. Palomino Velasco, El Parnaso espafiol. Pintoresco laureado (tomo III), con las vidas de los pintores
y estatuarios eminentes esparioles, Madrid, 1724, en Fuentes para la historia del arte...., por F. J. Sénchez
Cantdén, Madrid, 1936, 110-112.

21 E. Méle, El Barroco, trad. esp., Madrid, 1984,
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en su imagen, como si ¢l mismo padeciera sus trabajos, y orando con ellos a Dios
con las mismas ansias y fervores, como lo muestra en su Imagen, encendiéndose
el rostro y sudando con la fuerga de la agonia un sudor teitido de sangre”s.

Un caso ya conocido lo han ilustrado Orozco Diaz, Julian Gallego y otros, es
el del Hospital de 1a Caridad de Sevilla2®. Aqui lo considero en forma rapida co-
mentindolo en términos retéricos.

La inventio relativa a la eleccién del tema y su composicién es de Juan de Ma-
fara, “hermano mayor” dela Caridad, en el ultimo cuarto del XVII; 1a interpreta-
cion y realizacién corresponde a los ejecutores materiales: Valdés Leal, Murillo,
Roldén y Pineda. El “sermén ilustrado™, “plastico”, como lo denomina Julian
Gallego, en sintonia con los enunciados, desarrolla un discurso en el eje sintag-
matico con su exordio y salutatio encargados quiz4 a la arquitectura y decoraciéon
dela fachada externa, parecida a un retablo habitado de santos y reyes que prac-
ticaron la caridad (entierro y caridad en relacidn con los reos ajusticiados, viejos,
enfermos, peregrinos, eran la finalidad de 1a hermandad). La narratio: “se tratara
de la muerte igualadora y de la salvacién”, corresponde a las telas de Valdés,
transposicion visual del “Discurso de 1a verdad” de Marara que, violentamente
agresivas, acogen al fiel en su primer cruzar el umbral.

La muerte amenaza In ictu oculi recuerda el esqueleto en acto de apagarlalla-
ma de la vida (en 1a parte inferior, objetos-atributo de la fama, riqueza, gloria, po-
deres terrenos) y en la pared de enfrente, en la tela Finis gloriae mundi, una mano
con los estigmas ((de Cristo justiciero?) sostiene la balanza del juicio final (en el
platillo de laizquierda, simbolos del pecado; en el de la derecha, instrumentos de
tortura y penitencia). “Ni mdas ni menos” reza un rétulo: para que la salvacién pe-
se a favor del fiel son necesarias las obras de Misericordia, ilustradas porlos sere-
nos lienzos de Murillo; particularmente ventajosa es la piadosa sepultura de los
muertos, celebrada por Roldan en el Entierro de Cristo.

La comprobatio corresponde, por lo tanto, a los cuadros de Murillo —obras de
caridad— y al sublime Entierro de Roldan; concluye el discurso, mostrando la
recompensa de los sacrificios, l1a tela de Valdés Leal El triunfo de la Cruz, que los
fieles pueden admirar al salir de la iglesia, dominando el coro.

Sobre los afectos que pintores y escultores han fijado en las obras y suscitado
en los espectadores, atestigua Palomino: “estd uno (de Murillo) de S. Juan de
Dios con un pobre a cuestas, y un angel que le alivia el peso, a cuyo beneficio

28 A. de Andrade, Veneracién de las Santas imdgenes, origen y milagros de la de San Ignacio de Mune-
brega, Madrid, 1669, fI. 125-126.

29 Sobre 1a historia y 1a decoracién del Hospital, véase en particular: J. Cardenas, Breve relacién dela
muerte, vida y virtudes del venerable caballero don Miguel de Manara Vicentelo de Leca, caballero de la Orden
de Calatrava, Hermano Mayor de la Santa Caridad, Sevilla, 1679; A. Guichot, Los famosos jeroglificos de
Juan de Valdés de 1672. Andlisis de sus alegorias, Sevilla, 1930; E. Gué Trapie, Valdés Leal. Spanish baroque
Painter, Nueva York, 1960; J. M. Granero, Don Miguel de Manara, Sevilla, 1973. E. Valdivieso-J. M.
Serrera, El hospital de la Caridad de Sevilla, Sevilla, 1980.
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vuelve la cara el santo, “con tal admiracién que disculpa la de todos que le admiran.
Tiene alli otra Santa Isabel reina de Hungria, donde hay un pobrecillo tifioso que
le estan quitando el casquete, y él encogiéndose de hombros y haciendo tal gesto
con el dolor que verdaderamente se echa de menos el chillido, porque todo lo de-
mas se halla”30, “Y alli mismo tiene (Valdés Leal) otros dos, correspondientes a
otro de Murillo de unos jeroglificos del tiempo y de la muerte, y un cadaver co-
rrompido y medio comido de gusanos, que causa horror y espanto el mirarlo,
pues es tan natural que muchos al verle o se retiran temerosos o se tapan el olfato,
temiendo ser contaminados al mal olor de 1a corrupcién™3l.

La invenciodn de los jeroglificos, las relaciones que se establecen entre ellos (a
esto podriamos afiadir la funcién del omatus en los grutescos, en los rutilantes
oros, en las columnas salomonicas, etc.) ejercen por si mismas una funcién
didactico-emotiva.

La consideracion del conjunto en términos retéricos no me parece del todo
arbitraria; recuerdo que Carducho ensefiaba al alumno que el perfecto pintor no
puede serlo “si no medita, raciocina, discurre...”, “con la razén y especulacién,
con el 1apiz o la pluma, en su modo, propone, arguye, replica y concluye™32,

Una retdrica de la expresividad, de lo patético y de lo sublime, eficazmente di-
dascdlica y suasoria, escénicamente arrolladora en la disposicion, que delecta en el
omatus, acompaifa por si misma a la retérica de la palabra independientemente
de los contenidos que se desarrollan (pueden ser los mismos o dlferentes) ydela
suasion que se ejerce en el sermon.

IIL.1. Pero los dos canales comunicativos, lejos de ser alternativos, se alian y
convergen en formas diversas, como decia antes, estrechando relaciones de com-
plementariedad o de mas estrecha dependencia. El lenguaje hablado reconoce y
aprovecha las posibilidades del lenguaje visual.

Defino como relacién de complementariedad aquellos casos en los que pasa-
jes de los sermones indican, invocan, con funcion deictica, conativa y fatica, ele-
mentos o el conjunto de la representacién. Se crea una relacion directa entre ima-
geny palabra, sin que ello afecte, en cambio, a la autonomia del sermén, que pue-
de tener lugar y animarse con pocas intervenciones en otro espacio-escena.

Jerénimo de Florencia, en un sermén a la Virgen (publicado en 1625)3 en la
iglesia catedral de Toledo, dedica un largo parrafo a la Imagen de la Asuncion
alli presente (“de grande devocidn, que alivia la soledad que el original nos haze

30 A. Palomino Velasco, op. cit., p. 296.

31 Ibidem, pp. 318-19.

32V. Carducho, op. cit, p. 202.

33 Jerdnimo de Florencia, Marial que contiene varios sermones de todas las fiestas de Nuestra Sefora,
Alcala, 1625, tomo 11, p. 376.
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por haberse trasladado al cielo (...) es la fianza y prenda que Dios nos da de que-
rerse reconciliar con nosotros”) y al Sagrario que en la ocasidn se le ofrece. Su-
perfluo subrayar la funcién deictico-conativa.

En el sermon del Ecce Homo en la iglesia del Remedio de Valencia, el P. Anto-
nio Alés de Orraca® dirige la atencion de los fieles al “espectaculo de esta glorio-
sa imagen”: “pero admirad este amoroso espectaculo, joh almas! que todas las
circunstancias de este amoroso espectaculo piden atentisima consideracidn”; las
llamadas a la imagen y a los fieles ejercen aqui una funcién conativa. En el ser-
mon predicado por el mismo Padre, en el mismo lugar, con ocasién de la “trasla-
cién de la devota imagen de la Santisima Virgen del Remedio”3%, son numerosas
las referencias a la restauracion y a la nueva decoracion del Retablo: “de mago-
neria dorado, que los devotos cofrades de la Virgen en demostracién de su devo-
cioén han hecho™; alos objetos testimonio de los numerosos milagros celebrados:
“trofeos, tablas, tablas de masones”. Aqui la funcién es prevalentemente

deictica.

III.2. He identificado una relacién mas estrecha entre el lenguaje visual y
verbal en algunos sermones cuyo discurso se lleva a lo vivo de las imagenes y de
ahi se extrae el argumento. Se crea una entidad compuesta por un mensaje lin-
giistico y uno visual, en el que el necesario soporte figurativo quita autonomia al
sermoén, que pronunciado en otro lugar perderia eficacia, de no encontrar otro te-
16n de fondo adecuado.

En 1681, José Maria Barcia Zambrana, en el Hospital del Corpus Christi de
Granada3¢ pronuncia un sermén de “accién de gracia por la salud de Granada”
(la peste se acerca, ya ha caido sobre la ciudad de Zaragoza). El serm6n en el que
prevalece el género judicial es una inquisicion contra los pecadores de la ciudad.
Christo es victima y juez al mismo tiempo. Alli presente, atado a la columna se
hace rogar: {por qué atado? Los pecadores han atado sus manos, {por qué la ma-
no derecha esta clavada?, {por qué la izquierda? Cristo esta atado, por lo tanto,
distraido; atado significa que no estd disponible para la misericordia, etc.

El P. Raymundo Sos, en uno de los sermones en la Oratoria Carmelitana, tra-
baja su sermon teniendo a la vista el Pilar de Zaragoza: “Es jaspe, es piedra que
fue fundamento del mds sagrado Templo (...) que estd salpicado de algunas gotas
de sangre. Notad el colorido de esse Pilar, y hallaréis a trechos el sanguineo es-

34 P. M. Antonio Alés Orraca del Orden de la Sant{sima Trinidad, “Sermén del Spntissimo Hecce
Omo, en el Convento de Nuestra Sefiora del Remedio, 30 de septiembre de 1635, en Arbol evangélico de
treinta ramas de sermones, Valencia, 1647.

35 Ibldem, Sermon Predicado en el Remedio en treinta de Julio de 1645 en una solemne fiesta de la trasla-
cién de la devota imagen de la Santisima Virgen de los Remedios.

36 ), Barcia Zambrana, Despertador Christiano, tomo V, Madrid, G. de Ledn, 1684, pp. 405 y ss.
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malte (...) eso es predicar a San-Tiago hijo del Trueno (...) Es la perla puerta del
Cielo (...) es la Perla en latin Unio, Unidn (...) En esta columna™?’.

ITL.3. Relacion aun mas compleja se da en los casos en que la imagen no es
asumida en sus significados mas evidentes y habituales, sino desarrollada en su
potencialidad simbdlica y alegorica; puede ser utilizada coherentemente segiun
la interpretacion de los textos sagrados y de los intérpretes, o arbitrariamente se-
gun interpretaciones peregrinas individuales, con proyecciones en las cuales, a
veces, el ingenio y la imaginacion demuestran carecer de limites.

En la Oracidn evangélica al maximo doctor de la Iglesia, San Jerdnimo de Fran-
cisco Guerrero Solano3%, el discurso entero sigue los signos con los cuales “el ad-
vertido pincel bosquexa su pintura”. Registra atentamente los objetos y los ani-
males, yenellos halla ocasién para celebrar las virtudes del Santo, siempre segin
interpretaciones ya dadas y citadas al margen. Y no sélo las imagenes sino tam-
bién los objetos efimeros pueden ofrecerse al juego analdgico interpretativo: los
cirios encendidos alrededor del catafalco de Felipe IV ofrecen a Gonzalo de San
Miguel la oportunidad para una serie de metaforas y comparaciones fundadas
en los elementos luz=virtud3.

Ejemplifico el segundo caso —bisqueda de significados y posibles alusiones
originales e inéditas— con el sermén “Sacro enigma en Santissima imagen de S.
J. Cristo” pronunciado por M. Sanchez de Castellar y Arbustante (Valencia,
1679)4. Ya el titulo declara enigmatica la imagen; la oracién quiere ofrecer la so-
lucién a varios enigmas.

Es un caso evidente de mensaje lingilistico no auténomo respecto al visual;
depende de un ciclo de figuras y a ellas continuamente se refiere interpretindo-
las. Si por una parte la oracion pierde su propia autonomia —en otro espacio no
significaria—, por otra, utilizando los signos visuales, llega a formar un conjunto
en que los dos canales comunicativos se potencian mutuamente.

Laocasion es la colocacion de los “misteriosos retablos”, en 1679, en la iglesia
de S. Salvador de Valencia, interpretados por el orador como pasos que condu-
cen al momento supremo de la pasién de Cristo en la Cruz. Un crucifijo domina
la pared del fondo. Su milagrosa historia es explicada detalladamente: en la ciu-
dad de Berito, en dos ocasiones fue objeto de escarnio, golpeado, atravesado con
clavos por obra de los hebreos; en el aflo 1250; y, durante un sucesivo saqueode la

37 R. Sos, Oratoria carmelitana de varios sermones de diferentes Autores en Gloria de Carmelo, Zaragoza,
D. Gascén, 1684, ff. 473-81.

38 F. Guerrero Solano, Oracién evangélica al mdximo doctor de la Iglesia, S. Jerénimo, Granada, Imp.
Real de Baltasar Bolibar, 1666.

39 G. de San Miguel, El Sagrado y Real Nombre de Philippo IV.., Granada, s. a. {{16657).

40 Fr. Manuel Sénchez de Castellar y Arbustante, Sacro enigma en Santisima imagen de Jesu
Christo, Valencia, 1679.
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ciudad, por obra de los musulmanes, su brazo derecho fue mutilado. El sacerdote
crea la primera relacion analogica, refiriéndose a otra imagen aqui presente: Jo-
sé, hijo de Jacob, él también perseguido dos veces por sus hermanos, es simbolo
del Cristo que aqui se adora. Los cuadros que rodean a Cristo (once, dispuestos
como en la ultima cena) hallan su metafora en la cena en la cual José recuerda a
los hermanos su venta.

Elingenioso predicador sigue a continuacion revelando los enigmas de la te-
rrorificaimagen de Cristo: por qué suimagen infunde fervor y rigor, por qué el ri-
£OT No €5 rigor, sino que equivale a amor; por qué tiene mutilado el brazo derecho
(= misericordia); por qué el izquierdo estd clavado en la cruz (= justicia y
rigor).

Observando que una estatua de S. Jorge lleva el brazo izquierdo mutilado y
no el derecho indica la aparente incoherencia: {puede esto significar que justicia
y rigor actuan por separado? y contesta: el poder (v. Sanson) estd en los cabellos y
Cristo tiene una larga y espesa cabellera; los minimos detalles son aprovechados:
el numero de los cabellos (infinitas obras de misericordia) los clavos, las
heridas.

El tercer elemento del enigma (dolor=gozo) se resuelve haciendo referencia
al doble aspecto de la Pasion: humana=dolor, divina=gozo por la salvacion de
los hombres. Los once pasos de las capillas —sigue y concluye— forman un con-
junto significante, mientras que cada retablo significa por si mismo: el ciclo es
simbolo de Dios uno y omnipresente, y es simbolo de la Hostia donde Dios esta
en todos los fragmentos.

La manipulacién combinatoria, el tenaz ejercicio de conversion ilusoria de la
representacion pictérica y escultérica en mensaje y fuente de produccion de sen-
tido, la ostentacion y halago de 1a habilidad de lectura aclaratoria de lo enigmaéti-
co que se advierte a cada paso acaba por traicionar: no puede impresionar la
imaginacién ni los sentidos; produce en este caso efectos de atencion y sorpresa
que solicitan mas el ingenio que los afectos. Nos encontramos en realidad en el
terreno de lo raro y sorprendente.

IV. Unas consideraciones finales. La oratoria sagrada en dmbito espafiol, si-
gue siendo hasta hoy uno de los capitulos de la historia socio-cultural sin escri-
bir. Me refiero particularmente a los siglos XVI y XVII. Existen valiosos trabajos
sectoriales y bibliograficos?!, pero lo que se ha llevado a la superficie constituye
tan sélo una minima parte de lo que queda sumergido. La tarea de reconstituir
tan preciosa reserva de materiales inexplorados, sin duda de primera importan-
cia, requiere largo plazo y trabajos de equipo, y, sin embargo, no se puede renun-

41 Un buen trabajo de sintesis lo ofrece H. Domsey Smith, Preaching in the spanish Golden Age,
Oxford, 1978.
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ciar a recorrer paralelamente otros caminos, investigaciones de menor alcance,
de orden social, antropologico, literario, etc.

He intentado una aproximacion parcial teniendo en cuenta una caracteristi-
ca fundamental del género: la peculiaridad del texto-prédica, texto verbal escrito
que no se.agota en si mismo, sino que esta concebidoy predispuesto parala orali-
dad. A la par del texto contiguo, teatro, plantea el problema que ha dividido a es-
tudiosos de la literatura y semidlogos sobre la oportunidad y legitimidad de con-
siderar el texto escrito en cuanto auténomo, autosuficiente, o, al contrario, par-
cial e insuficiente respecto al texto “integral”, compuesto de signos verbales y
acusticos (voz, expresion, ritmo), y no verbales (visuales, prosémicos). Analisis
exhaustivo, el segundo ha tenido que hacer sus cuentas, en ¢l caso del teatro, con
la dificultad o imposibilidad de reconstruir cada actuacién, puesto que la repre-
sentacion de hoy, como es sabido, es distinta de la de ayer y la de mafiana. {Re-
nunciar porlo tanto a un acercamiento que considere la eficaz concomitancia de
signos que pertenecen a varios codigos y confluyen en la transmision del mensa-
jeevangélico? Enel caso dela oracion sagrada estoy convencida —y he intentado
demostrarlo— de que se ofrecen mas seguros apoyos para la reconstruccién si no
del texto integral, por lo menos de un cuadro de conjunto més rico y estable. Ante
todo es fundamental la ventaja de poder “consultar” en forma directa, o por me-
dio de documentos acreditados, el “telon de fondo”, el espacio-escena de la igle-
sia pre-barroca y barroca. A lo efimero del decorado teatral se contrapone lo esta-
ble del conjunto artistico-monumental. Incluso 1a memoria de lo efimero de las
fiestas religiosas estd guardada en las numerosas y detalladas relaciones del
tiempo. Hay que tener presente ademds la posibilidad de resaltar en el sermon
inequivocas huellas de teatralidad (didlogos, prosopopeyas, exclamaciones, etc.)
y la adecuada actio que requerian. Otro aporte nos llega de las retdricas sagradas
ricas en consejos y normas sobre la composicion del sermén y sobre los modos
con que recitarlos.

Me he limitado en esta sede a presentar ejemplos, casos, mecanismos de c6-
mo la palabra del pulpito puede enriquecerse con gestos, tonos, complicarse con
juegos de llamamientos, alusiones, referencias, reflejos, ecos sutiles con los ele-
mentos de otros cédigos. Mucho en esta direccién queda por hacer; los lugares-
escenas de la predicacién son varios —plazas, calles, conventos, corte, Viae Cru-
cis, etc—, varios son los publicos, medios y modos de dirigirse a los fieles.

G. LEDDA
Universidad de Cagliari
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TEXTOS CANONICOS, TEXTOS APOCRIFOS Y TEXTOS
PATRISTICOS EN LA “SILVA” DE PERO MEXIA

La Silva devaria leccion de Pedro Mexia gozé de un éxito editorial con muy po-
cos antecedentes en la literatura europea que nacia a la explosién de 1a imprenta.
Este éxito se materializé en mds de treinta ediciones en castellano durante los si-
glos XVIy XVII, en traducciones al italiano, francés e inglés, en continuaciones y
revisiones, versiones resumidas y agrandadas para satisfacer diferentes gustos de
diversos publicos. El éxito de 1a Silva dependié de la relevancia de sus tépicos y del
cambiante interés del publico por misceldneas.

Apoyadas en el saber provisional de su tiempo, las misceldneas, por su cardc-
ter enciclopédico, tienen vida limitada; los datos y las teorias en que se sustentan
se fosilizan rapidamente y esto explica que haya sélo una edicién moderna de la
Silva, de escasos 300 ejemplares, y que su interés se contenga dentro de los limites
de la historia literaria y la erudicion.

Pero si nada nuevo ofrecen estos textos modestos al lector moderno en el as-
pecto informativo, el andlisis de esa informacién permite el estudio delas especta-
tivas intelectuales de mediados del siglo XV1 y la comprension de cudles eran los
intereses y las estrategias que conformaban la componente erudita y anecdética
del discurso literario y el pensamiento de la edad de oro. En esencia, el textodela
Silva es un complejo entramado de citas que apoyan, ilustran y autorizan los nu-
merosos temas que trata Mexia a lo largo de las cuatro partes aparecidas en 1551,
en las que expandio la version inicial, publicada diez afios antes, y la ultima que
corrigié Mexial. Recorrer la lista de autores citados en la Silva, es volver a apren-

1 Para las ediciones de la Siiva, cf. 1a “Nota Preliminar” de Justo Garcia Soriano, pp. XLII-L de su
edicién, Madrid: Sociedad de Biblifilos Espafioles, 1933-34. Segunda Epoca, X (1933) y X1 (1934), de
donde provienen todas las citas, que se dan por Parte, Capitulo y pagina. Ver también “Acerca de la
Primera Edicién de la Silva de Pedro Mexia.” Actas del Séptimo Congreso de la Asociacién Internacional
de Hispanistas. Roma: Bulzoni, 1982, pp. 677-684.
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der cuales eran las posibilidades de lectura de un intelectual espafol, y por ello
europeo, de inclinacién humanista2, recorrer 1a biblioteca de un estudioso de la
primera mitad de la Edad de Oro y comprender las fuentes de informacién que dan
particular fisonomia a la primera misceldnea castellana, en verdad, la primera en
lengua modemna.

Estas fuentes, que son sus autoridades, son las que finalmente se apoderan del
texto de Mexia, quien pone su voz narrativa de calidad excepcional, al servicio de
un orgulloso catdlogo de erudicién que hoy nos revela su saber, sus predileccio-
nes, sus compromisos y sus evasiones. Al final de su libro, el editor imprime una

" lista de autores que incluye 289 nombres. Este nimero es incompleto pues el nu-
mero exacto parece ser 336, segin mi calculo. La discrepancia aritmética no tiene
otra explicacién que falta de cuidado. Ciertamente, muy lejos estaba de Mexia la
intencion de olvidaru ocultar una fuente, puesto que la exhibicién de autoridades
erauno delos placeres que el publico debia esperaren la lectura de su misceldnea.
Aunque hay en su texto una conspicua escasez de menciones de las misceldneas
latinas contemporaneas en las que se inspira, como lo menciona en su Prologo,
no faltan referencias a Polidoro Virgilio, Pedro Crinito, Ludovico Celio Rhodigi-
no, Ravisio Textor o Nicolao Leonico Tomeo. Sin embargo, la preferencia por la
fuente primaria da importancia fundamental a las autoridades sobre las que las
otras misceldneas se apoyan. De hecho, parece justo afirmar que, excepto fuentes
griegas no traducidas al latin, Mexia elabora su casi millar y medio de citas, fun-
damentalmente sobre sus propias lecturas de autores clasicos, medievales y
contemporaneos3,

2 No carece de interés sefialar que la primera aparicion en francés del término humanista estd rela-

cionada con Mexia; en efecto, la expresion “varén doctissimo en letras de humanidad” aplicada a
Joveniano Pontano por Mexia, la traduce al italiano Mambrino Roseo de Fabriano (Venecia, 1544)
como “grande humanista” y de aqui pasa a la traduccién francesa de Claude Gruget: “grande huma-
niste”. Cf. Augusto Campana “The Origin of the Word humanista”, Journal of the Warburg and Countauld
Institute, 1X (1946), pp. 60-73, especialmente, p. 64. El texto de Mesia se ubica, por errata,en 1,21, peroen
verdad corresponde a 1, 23, 124,
Es interesante sefalar, por otra parte, que todavia para Cervantes (quien usa sdlo dos veces el término
en sus obras), humanista tenia, junto al significado mds general de hombre estudioso de las lenguas y
culturas cl4sicas, la acepcién profesional. En un caso, Cervantes la usa como forma de elogio y en su
acepcion general: Viaje del Pamaso, cap. 1V, 308-309: “Humanista divino es, segin pienso, / el insigne
doctor Andrés del Pozo.” En cambio, en el capitulo XX11 de la Segunda Parte, Cervantes usa humanista
en su segunda acepcion antigua y con marcado acento irénico. El primo del “diestro licenciado” la usa
para definirse a si mismo: “a lo que el respondié que su profesion era ser humanista; sus ejercicios y
estudios componer libros para dar a la estampa.” Significativamente, en este personaje, Cervantes
retrata, como se sabe, a autores de polianteas de segundo orden, autores de suplementos e imitaciones
y, tal vez, a Juan de la Cueva y su Los cuatro libros de los inventores de las cosas.

3 En efecto, su voluntad de originalidad le hace rechazar temas ya tratados en otras misceldneas o
polianteas contemporéaneas, pero s¢ apoya para autorizar su informacion en las clasicas: Plinio, Aulo
Gelio, Macrobio, etc. De hecho, la unica mencion de Niccolo Leonico Tomeo, autor del De varia histo-
ria (1532) y un volumen de Dialoghi (1527), es 1a del Prélogo, en el que se refiere a él como
Nicolao Leonico.
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El uso de estas fuentes no es servil o ciego y puede buscar en algunos casos,
apoyo experimental para afirmaciones de cardcter cientifico4. Pero el respeto por
la referencia autorizada estd en el centro de su discurso. Semejante esfuerzo de
compilacién erudita, pareceria rechazar, a primera vista, todo intento de subjeti-
vidad o de observacién del mundo contemporaneo, pero no es asi en la Silva. Por
una parte, en buen mimero de casos la voz narrativa se aparta de una buscada ob-
jetividad eintroduce rasgos retoricos individualizadoress, porotra, la seleccion de
temas es indice claro de los intereses contemporaneos de Mexia. Sin embargo, 1a
realidad exige precauciones cuando los temas se inclinan a crear controversias.
Este texto no aspira a formar adeptos, sino a atraer la curiosidad intelectual de la
mayoria de los lectores cultos de su tiempo. De aqui que la Silva refleje, pero sola-
mente de manera oblicua, discusiones y controversias que conmovian la socie-
dadeuropea de la primera mitad del siglo XV1,y no se ocupe de manera especifica
de ninguna de ellas. El vasto material informativo sobre el que se constituye el tex-
to de Mexia no tiene componentes teoldgicos apreciables aunque, como debe es-
perarse, la materia religiosa esta presente de modo significativo. Es decir, la cues-
tion religiosa sélo apoya preocupaciones intelectuales que van de 1a historia ala
astronomia, en un esfuerzo de integracion unificadora que el desarrollo del pen-

A Polidoro Virgilio lo usa Mexia para ¢l capitulo sobre los templarios (11,4, 249) y a propdsito de la
invencién de la imprenta (111,2,10). De Pedro Crinito cita solamente De honesta disciplina tres veces:
1,3,30 para el signo de la cruz; 1,7,48 para el peso del corazon segiin los egipcios y en 11,34,469 sobre las
menciones de Cristo en la antigliedad romana. En cuando a Ludovico Celio, es decir, Lodovicus Cae-
lius Rhodiginus, Mexia utiliza sus Lecciones antiguas en seis ocasiones: 1,7,48, ya mencionado; 1,17,114
sobre la excelencia de la cabeza; 1,19,122 sobre Cratis, pastor; 1,36,229 sobre la pia locuacidad del papa-
gayo del cardenal Ascanio; 11,3,286 sobre la monstruosa paricién de una oveja y 111,33,192, sobre el
obelisco de Semframis. En cambio, la famosa Officina de Ravisio Textor, muy leida por autores espa-
foles del siglo XVII, sélo es mencionada una vez a proposito del coloso de Rodas (111,32,183).

4 Asi, por ejemplo, en el capitulo acerca de los anillos y las virtudes curativas de las piedras (1V,2),
después de citar sus fuentes: Leonardo Canillo, Comelio Agrippa, Alberto Magno, Tebit, Bonato y
Estoflerino a las que puede acudir el lector, aftlade: “aunque no les doy entero crédito ni he probado el
efecto en ellas.” (1V,2,240).

5 Asi, el sentido del humor al servicio de la ironfa, aparece en ocasiones para referirse al texto

mismo: el capitulo 32 de la Primera Parte trata sobre los “muchos loores y excelencias del trabajo™ y al
comenzar el capitulo siguiente sobre la palma, Mexia escribe: “La palma y galardén se suele dar porel
trabajo, y por tanto no verna mal decir aqui della” (1,33,207). Al tratar sobre las hormigas: “Gocen,
pues, las hormigas de este privilegio entre los otros animales, que las dejemos entrar en nuestra Silva
pues no hay jardin tan guardado que, a pesar o placer de su duefio, no entren ellas en é1.” (1V,5,261). En
el capitulo 12 de la Segunda Parte, al referirse a marmoles y pedernales que encierran aceite “clarisimo
y de excelente olor y color”, afiade: “Lo cual, cémo haya podido ser encerrado alli, yo no lo entiendo ni
osarfa decir parecer. El lector puede ejercitar su ingenio en adivinallo.”
Pero el elemento retorico de uso mas frecuente es el del sarcasmo atenuado, como cuando califica con
adjetivos de significado encomidstico personas histéricas que han sido retratadas con rasgos franca-
mente negativos o repulsivos en las lineas precedentes. Asi, uno de los actos mas egoistas del misan-
tropo Timén de Atenas se define como “esta buena caridad” (T. 1, p. 214). De uno de los protegidos de
Castrucho Astracano, escribe (t. 11, p. 385): “Pero como suele acontescer la honra y reputacién suya
causé envidia y odioy aun temor en Fagiola, pesandole de verlo tan quisto y tan poderoso; y en pago de
los beneficios rescibidos determiné de procurarle la muerte.”
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samiento cientifico desde el siglo XVIII ha ido separando de modo inexorable.

El texto biblico, los evangelios, los padres de 1a Iglesia, cumplen el propésito,
nada desdenable por cierto, de fundamentar la correcta respuesta a problemasy
cuestiones de todo orden, pero no a la salvacién del alma. O por 1o menos, no di-
rectamente. Estos problemas y cuestiones interesaban a Mexia y, dado el éxito
universal del libro, a buen numero de lectores cultos de su tiempo en toda Europa
y en la muy recientemente descubierta Américas.

Naturalmente, Mexia usa el texto de 1a Vulgata, que parafrasea o traduce de la
manera mas literal posible en la mayoria de los casos’. Sin embargo, en la Cuarta
Parte de 1a Silva, se hace eco también de la atencion a los problemas textuales bi-
blicos que los trabajos de los humanistas habian puesto nuevamente en vigencia.

Asi, en el capitulo cuarto de la Cuarta Parte, trata “De la traduccion que hicie-
ron los setenta intérpretes de la Santa Escritura del Testamento Viejo; de cudnta
autoridad sea y en qué tiempo fue hecha y la historia de 1a ocasion que tuvo para
hacerse”. Apoyado en Josefo, San Jerénimo y San Agustin fundamentalmente,
Mexia enfatiza el caracter sacro de la traduccidn, o, para decirlo més especifica-
mente, la anécdota que reviste de caracter sacro ala traduccién. El elemento anec-
dético es en definitiva, el sello de su estrategia narrativa y es lo que marcala com-
posicién de su texto, pero lo que nos interesa hoy a nosotros, es poner en relieve el
parrafo final del capitulo, que contiene una referencia a las traducciones de la Bi-
bliay ala de San Jerénimo. Con caracteristica cautela, Mexia parece hacerse eco
no solodelas polémicas desatadas por Lorenzo Vallay Erasmo, especialmenteen
Espanas, sino, indirectamente, ala monumental Biblia Poliglota de Alcald (1514-
1517) y a la nueva traduccion de Erasmo:

Ninguna deellas [traducciones] se canta agora en la Iglesia sino lalatina que llaman vulgar,
quiersea la que San Jerénimo hizo del original hebreo o no, que en disputarestonodeboyo en-
tremeterme, y en nuestros tiempos también algunos han trasladado.” (1.2,p.260, Cuarta Parte,
Capitulo 5).

6 Cf. Irving A. Leonard, Los libros del Conquistador. México: FCE, 1953, pp. 111 y 112. Para la admi-
raciény el espiritu de comparacion con lo americano que la lectura de la Silva despert6 en G. Fernén-
dez de Oviedo, v. su Historia General y Natural de las Indias, Madrid: BAE, 1959, t. 117-121, espe-
cialmente volumen 1, 196-198 y 202-205. Cf. para Oviedo, A. Gerbi, La Naturaleza delle Indie Nove.
Milano: Riccardo Riccardi, 1975, p. 206.

7 En efecto, sélo en dos instancias transcribe el texto latino: Liber Sapientiae, 18, par. 14-15
(11,32,446) y Deuteronomio 32, par. 4 (111,27,144). Pero, (qué Vulgata? El texto del Liber Sapientiae, ade-
més de alguna errata obvia del impresor (dum enim por cum enim; tenerent por contineret) ofrece varian-
tes (sermo tuus a regalibus sedibus venit por omnipotens s.t. de caelo a r.s,) que hacen pensar en una Vulgata
cuyo texto se apoyaba sobre el de 1a Biblia de Paris del siglo XI11, la primera Biblia impresa, pues este
texto, con variantes minimas, sirvié para todas las ediciones posteriores hasta la edicion oficial hecha
en Roma bajo la autoridad del Papa Clemente V111 en 1592. Ver las variantes en Biblia Sacra luxta Vul-
gatam Versionem. Stuttgart: Wurttembergische Bibelanstalt, 1969 (segunda edicion, 1975) y Praefatio,
tl, p. VL.

8 Cf. M. Bataillon, Erasmo.y Espafa. México: FCE, 1950, cap. 111, 2; t1, pp. 107 y ss.
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En efecto, sin mencionar la fuente, Mexia recoge aqui la argumentacién de
Erasmo en su Apologia contra Zuiiiga sobre si la Vulgata se debe a San Jer6nimo.
Al mismo tiempo, separa cuidadosamente la Vulgata, es decir, el texto canonico
que consagra el uso eclesidstico, de la labor histérica y anecdotica que resulta del
conocimiento y estudio de la tradicién textual, que corresponde a los eruditos
y fil6logos?.

{Qué textos de la Biblia y los Evangelios le interesan a Mexia? Notablemente,
dadas las preocupaciones intelectuales que estructuran muchos de sus tépicos,
los libros de 1a Biblia corresponden al mayor nimero decitas: setenta y tres, frente
atreinta y dos de los Evangelios. El texto sagrado autoriza cuestiones morales, he-
chos histéricos y datos relacionados con ciencias naturales, astronomia e inven-
ciones, con despreocupacion por asuntos teolégicos. En todo caso, 1as cuestiones
teoldgicas subyacen en el texto pero no son el centro del comentario. Se trata mas
bien, del uso del texto sagrado para hallar una respuesta cientifica a problemas
que también podian interesar a te6logos. Saberen qué posicién estaba el sol en el
instante de la creacion es, para Mexia, un asunto eminentemente relacionado con
la astronomia. Mexia, como sus lectores, dejaba la creacién misma para plumas
mads autorizadas!0, Mexia cita 29 libros del canon, en general, por su nombre par-
ticular; pero hay también referencias con las denominaciones genéricas corrien-
tes: Biblia, Sagrada Escritura, Testamento Viejo, Ley Vieja, Evangelio, Cristo!l.

Hay casos en que el texto se da a través del autor mitico, lo que obliga a pensar
que la cita la ha motivado una fuente secundaria. Asi, por ejemplo, el libro del G¢-
nesis, que es el mas citado!2, aparece una vez mencionado también como escrito
por Moisés!3, Siguiendo la tradicional atribucién de San Jerénimo, Salomén apa-
rece como autor del Cantar de los Cantares, los Proverbios y el Eclesiastés!4y aun,
por errata obvia del editor antiguo, del Eclesiastico, que por otra parte, aparece
mencionado en un par de ocasiones!S, Porlo demads, el Eclesiastés se cita sin men-

9 Ver Bataillon, o.c, t.I, p. 137.

10 Cf. 111,27: “En el cual se trata y determina en qué parte y signo del zodiaco se hall6 el sol en el ins-
tante de la creacion y asila luna y los otros planetas; y en qué principio fue el del afio y de los tiempos; y
en qué parte de nuestro afio de agora fue aquel comienzo.”

11 Biblia aparece en 1,26,155; 11,10,321 y 1V,16,351. Evangelio en 11,33,458 y 1V, 12,318, Cristo se cita en
17,49y 1,31,198, 11,10,321 y 1V,10,302, 13,325 y 14,332, Testamento Viejo aparece en 111,3,14 y IV4251 y
260; también usa Ley Vieja, 111,16,88. Sagrada Escritura 1a usa Mexia para citas generales: 1,34,219; para
textos especificos no mencionados: Job (1,35,221) o 1 Samuel (111,12,70-71); para textos mencionados a
continuacién: Reyes y Liber Sapientae (11,40,511-512).

12 Mexia cita unas dieciocho veces el Génesis a lo largo de las cuatro Partes, a veces, con cita multi-
ple en una misma pégina: 11,13,337 o 1V,7,280, por ejemplo.

13 11,13,333, a propdsito de la creacién del hombre.

14 Las citas son catorde: diez de Proverbios, tres de Eclesiastés y una del Cantar de los Can-
tares.

15 Cf.1V,13,326, que corresponde en verdad a Eclesiastés 5, par. 9. Las dos citas del Eclesiastico apa-
recen en 1,32,201 (Eclesiasticus 33, par.29) y en1V,10,302 (Eclestiasticus 11, par. 30). Para el rechazo dela
atribucion a Salomén de la autoria del Eclesiastico por Juan de Vergara, v. M. Battaillon, o.c, t. 1I,
p. 40.
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cion de autor y por su titulo en un capitulo sobre la avaricia que tiene varios pro-
blemas de atribuciones, de modo que tal vez la cita puede haberse originado a tra-
vés de otro textol6. A su vez, el Liber Sapientiae, es mencionado dos veces: la pri-
mera por su titulo, como apoyo histdrico para justificar el nacimiento de Cristo a
medianoche, texto ya mencionado en la nota, y la segunda para autorizar un tema
que despertaba grandes controversias, el de las propiedades secretas de las cosas,
al que dedica dos capitulos de la Segunda Parte!”. La mencién de Salomoén no pa-
rece referirse a él como autor sino como conocedor de las “causas de las cosas y
(de)lanaturaleza delos animales yla fuerza de la yerbas™18; es 1a que remata el ca-
pitulo y parece dar legitimidad definitiva a una esfera de conocimientos a laque
ya habia asociado el heterogéneo prestigio de nombres como los de Marsilio Fici-
no, Leonardo Camillo y Alberto Magno!9. En el caso de los Salmos, aparece un
ejemploclaro de defecto en el texto que hace pensaren olvido por parte del cajista.
Enefecto, en el capitulo 28 de la Tercera Parte, “Como de las aves y animales pue-
den tener ejemplo y reglas para bien y virtuosamente vivir los hombres”, Mexia
recuerda el siguiente texto que atribuye a los Salmos: “Es resucitado como leén 'y
como cachorro de ledn; y este ledn fuerte y poderoso imita y contrahace ala man-
sa ovejica cuando es traida al tresquilador y como manso cordero se ofrece a la
muerte”, pero obviamente hay aqui reminiscencias de Jeremias enla “mansa ove-
jica”y mas seguramente de Isaias 53,7 que se parafrasea en los Actos de los Apos-
toles20, No solamente tiene interés este texto porque representa uno de los dos uini-
cos casos en que Mexia no guarda literal adhesién al texto de la Vulgata?! sino
porque el capitulo pasé por un violento proceso de parodizacion en el Quijote2,

16 En efecto, en 1V,13,325 probablemente se parafrasea Eclesiastico 5, par. 9-10: “qui amat divitias
fructus non capiet ex eis... et quid prodest possessori nisi quod cemnit divitias oculis suis”.

17 Se trata de los capitulos 39 y 40.

18 Cf, 11,40,512.

19 Cf. 11,39,505. Asimismo, M. Ficino es recordado cinco veces en la Silva, solamente como el autor
del De triplici vita: 1,3,28 y 30, 1,46,267; 11,39,505 y 111,8,45. Leonardo Camillo es Camillo Leonardi, autor
del Speculum Lapidi (Venecia, 1502) y citado por Mexia sobre todo en la Cuarta Parte. De é1 segura-
mente proviene la atribucién apocrifa a Salomén (que Mexia cuestiona) de un libro sobre las virtudes
de las piedras (1V,2,242. Cf. Lynn Thorndike, 4 History of Magic and Experimental Science, vol. V1, pp.
299 y ss.; ver tambiél vol. 1V, p. 395.

20 En efecto, ledn y cachorro de ledn aparecen en los Salmos por lo menos tres veces (16, par.12; 56,5 y
103,21); la mencién del agnus mansuetus qui portatur ad victimam corresponde a Jeremias 11,19; la para-
frasis del texto de Isaias 53,7 se halla en Actus apostolorum 8,32, Por lo demds, los Salmos siempre se
citan por su autor, David, excepto en 1V,7,280, en que se recuerda el Salmo 89, par. 10 acerca de los afios
de vida del hombre.

21 La otra parafrasis estd en 1V,13,325 anteriormente mencionada.

22 En efecto, en 11,12, en uno de los magistrales ejemplos de multiplicidad autorial que esa Segunda
Parte despliega, la voz narrativa (que transcribe y reelabora la traduccién del relato que Cide Hamete
ha producido a partir de los datos tomados de los anales de 1a Mancha), comenta a propésito de los
capitulos sobre la amistad del Rucio y Rocinante, comparable con la humana, y suprimidos por razo-
nes de decoro por el mismo Cide Hamete, nuevos ejemplos de 1os “muchos advertimientos™ que los
hombres han recibido de las bestias. La serie que recrea Cervantes, rechaza el valor informativo de

estos ejemplos que se remontan venerablemente a Plinio, y ofrece una enumeracién descategoriza-
dora y caética, productora de comicidad.

Anterior Siguiente Buscar  Imprimir Inicio  Indice



ISAIAS LERNER 149

Pero si la Biblia es, en gran parte, texto autorizador de problemas relaciona-
dos con las ciencias naturales, la astronomia, la historia y el motivo, caro al Re-
nacimiento, del origen y los inventores de las cosas23, los Evangelios son la fuen-
te natural y ultima de autoridad moral; por ello la frecuente mencioén de las pala-
bras de Cristo sin mediacion del lugar textual?4, y una esperable mayoria de citas
paulinas: sobre el valor del trabajo, sobre el sacramento del matrimonio, contra
la codicia, sobre los dafios que causa la embriaguez, entre otros asuntos. Esta-
mos, pues, lejos de la espiritualidad paulinista?’ y, en verdad, muy cerca del pun-
to de vista humanista, que entiende todas las autoridades, paganas, judias o cris-
tianas, como validas para apoyar cualquier tipo de investigacion, aun los que ro-
zan problemas dogmaticos2s,

En laraiz de esta postura se halla la conviccion profunda de la universalidad
del saber y del orden divino de la historia, que justifica el pensamiento de los
hombres en todos los tiempos y, ciertamente, da autonomia a la erudiciény al es-
tudio de fuentes antiguas y clasicas. Por cierto, estas mismas no pueden sino re-
forzar la fe. Mexia reconoce en el relato historico una seleccion necesaria de la
variedad infinita de hechos simultdneos que tiene que ver con los valores que ca-
da cronista trae a su relato. Las cronicas, los mismos evangelios, no pueden sino
establecer en la realidad un sistema de jerarquizacién de los hechos en el que
unos tienen mds importancia que otros. La aceptacion de un texto esté condicio-
nada por las afirmaciones de otro texto y la acumulacion de referencias no hara
sino afianzar la verdad que se persigue.

Asi,en el capitulo 33 de 1a Segunda Parte, sobre el dia del nacimientoyel dela
pasion de Cristo?’, Mexia advierte al lector: “quiero escrebir algunas cosas que
entonces acaescieron maravillosas en el cielo y en la tierra, sin aquellas que los
sagrados evangelistas cuentan. Y aunque aquellas son las mas ciertas, no dejan
éstas de tener grande misterio y merecen ser oidas, porque los que las escriben
son muy verdaderos auctores.” Apoyado en S. Eusebio, S.Jeronimo y Josefo, Me-
xia reune una serie de datos de la antigiiedad grecolatina y hebrea sobre “cosas

23 Cf. Marfa Rosa Lida de Malkiel “La métrica de la Biblia” en Estudios Hispdnicos. Homenaje a

?4r§her M. Huntington. Wellesley, Mass.: Wellesley College, 1952, pp. 335-359, especialmente pp.
y ss.

24 Son siete citas: dos veces en 1,7,49 (San Marcos); en 1,31,198 y 11,10,321 (San Mateo); en 1V,10,302
y 1V,13,325 (San Lucas) y en 1V,14,332 (Actos de los Apostoles).

25 Cf. M. Bataillon, o.c, tI, pp. 231 a 233

26 Ver por ejemplo, el titulo de 11,13 en que se traen “las diversas opiniones de fildsofos” antiguos
sobre el matrimonio. En este sentido, estamos muy lejos de la actitud de un Antonio de Torquemada y
¢l “fondo de ortodoxia cristiano” que proyecta sobre su Jardin, cf. A. Rallo Gruss “Las Misceldneas:
confirmacion y desarrollo de un género renacentista” en Edad de oro, 111 (1984), pp. 159-180, especial-
mente p. 179 n. 55.

27 “En el cual se cuentan algunas cosas maravillosas que aparescieron en el cielo y tierra, sin las que
cuentan los Evangelistas, cuando Cristo nasci6. Y cuando padesci6 qué tal fue el eclipse que hubo encel
sol entonces.” t.1, p. 453.
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de admiracién que en aquella sazén acaescieron, aunque los evangelistas, como
cosas no necesarias, no las cuentan”. Entre ellas, una se apoya en un texto apocri-
fo, el Evangelio de los Nazarenos, que da testimonio de la caida de 1a puerta del
templo de Jerusalem en el dia de la Pasién28. (De dénde sale esta cita? Mexia no
lo aclara de modo inmediato. En efecto, en el sistema que usa en la Silva, no todas
las fuentes se dan de manera directa: una cita general dentro del capitulo puede
ayudar a encontrar la fuente correspondiente a la afirmacién anénima. En el ca-
so del Evangelio de los Nazarenos, se trata de San Jerdnimo, con toda probabili-
dad. De este evangelio, que quedo fuera del canon, a pesar de que se apoyaba en
la tradicién primitiva, solamente se conservan fragmentos rescatados de los es-
critos de, entre otros, San Ireneo, Clemente de Alejandria, San Eusebio, Origenes
y, sobre todo, San Jerénimo. En su De viris illustribus San Jerénimo advierte que
ha traducido ese Evangelio al griego y al latin?3.

La mencién de 1a caida del dintel de una puerta gigantesca del templo de Je-
rusalén aparece en sus comentarios a San Mateo y en su epistolario®, de donde
la tom¢ seguramente Mexia. Debe seiialarse, sin embargo, que Mexia evita recor-
dar que esta caida de un dintel 1a menciona San Jerénimo para contradecir el re-
lato candnico de San Mateo 27,51 y San Lucas 23,45, que registran solamente la
ruptura del velo3l, Este laborioso trabajo de seleccion es, pues, indice no sola-
mente de riqueza de lecturas y orgulloso despliegue de saber para regocijo de los
propios lectores, sino de una evidente postura ideologica que una lectura moder-
na tiene la obligacién de rescatar.

En efecto, 1a recuperacion humanista de los sabios padres de la Iglesia, que
Mexia cita abundantemente, en la Espafa de la primera mitad del siglo XVI, tie-
ne una clara filiacién erasmista; pero especialmente San Jerénimo, esta intima-

28 “Y en el Evangelio de los Nazarenos se halla que el dia de la Pasién se cayé la portada del mismo
templo, que era sumptosisima y de labor perpetua.” t.I, p. 457.

29 “Evangelium quoque quod apellatur Secundum Hebraeos et a me nuper in Graecum Latinum-
que Sermonem translatum est...” Cf. S. Hieronymi, Opera Omnia, v.2-3 p. 611, par. 831. Migne, Patrolo-
giae... Paris, 1845, vol. 23. La cita debe provenir de la Epistola CXX Ad Hedibiam, cap. VIII: “In
Evangelium autem quod Hebraicis litteris scriptum est legimus non velum Templi scissum, sed Super-
liminare Templi mirae magnitudinis corruisse” S. Hieronymi, Opera Omnia, vol.1,p. 992. Migne, Patro-
logiae. Paris, 1845, vol. 22. Para las menciones de este Evangelio en los Padres de la Iglesia, v. S. Jerome,
Dogmatic and Polemical Works. Washington: The Catholic U. of America, 1965. The Fathers of the
Church, vol. 53, p. 349, n. 10 Cf. Montague R. James, The Apocryphal New Testament Oxford: The Claren-
don Press, 1926 (Primera edicidn, 1924), p. 1-5 y V. Edgar Hennecke, New Testament Apocrypha. Phila-
delphia: The Westminster Press, 1963 (traduccion del aleman original, Tdbingen, 1953) vol.1,p. 153 en
que se relaciona este texto con Josefo De bello... V1, par. 293 y ss.; el cambio, segiin James, también
podria haber sido favorecido por el texto de Isaias VI, 4.

30 Carta a Hedibia ya citada y en el comentario a San Mateo XXVII, 51: “In Evangelium cuius
saepe facimus mentionem, superliminare Templi ingunitae magnitudini fractum esse atque divisum
legimus.” Cf. Commentariorum in Evangelium Matthei Libri 1V, cap. XXVIIf par. 236-237, S. Hie-
ronymi, Opera Omnia, vol. 7, p. 215. Migne, Patrologiae... Paris, 1845, vol. 26.

31 San Mateo: “Et ecce velum templi scissum est in duas partes a summo usque deorsum” y San
Lucas: “Et velum templi scissum est medium.”
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mente asociado a Erasmo, quien edité con modernos criterios filolégicos sus
epistolas y tratados para la edicion de Frobenius de 1516 en Basilea, y vueltos a
editaren 1524-1526 en Basilea, 1533-1534 en Paris y todavia otra vez en Basileaen
1536-153732. En cualquiera de estas ediciones anteriores a 1540 de su respetado 'y
admirado Erasmo, Mexia debié leer el texto que menciona el Evangelio de los
Nazarenos a propésito de la caida del dintel. En verdad, San Jer6nimo ya habia
sido revalorizado por los humanistas italianos del siglo XV como erudito y estu-
dioso de las lenguas clésicas, y precisamente, son los humanistas los que ven a
los padres de 1a Iglesia como autores clasicos dignos de ser editados como los cla-
sicos paganos: con rigor ecdético y admiracién por la pureza de estilo. En estos
textos que recuperaban el pensamiento de los origenes de la cristiandad, y por
ello su versiéon mas genuina, los estudiosos hallaban una extraordinaria fuente
de datos sobre el mundo pagano y cristiano. Pero no solamente era la patristica
repertorio de datos sino que ofrecia, sobre todo la patristica griega, una actitud
mas afin a problemas como los de la dignidad del hombre o el libre albedrio?3
que eran el centro de preocupacion intelectual de humanistas y eruditos.

No quiero decir con esto que tales problemas se reflejan marcadamente en la
miscelanea de Mexia, ahora solamente me importa sefialar que Mexia utiliza las
mismas fuentes de informacion, posee la misma curiosidad intelectual y el mis-~
mo afan de lectura y erudicion, aunque con propdsito algo diferente. Estos inte-
reses comunes explican que los textos patristicos que edita y traduce Erasmo:
San Agustiny Lactancio, San Basilio y San Ambrosio, Ireneo, Origenes y San Ci-
priano encuentren abundante acogida en la Silva.

Esta combinacion de saber, elocuencia y piedad, la docta pietas de tradicion
petrarquesca debié atraer el interés de Mexia34 por estos textos nuevamente lei-
dos y comprendidos con nuevos puntos de vista. Estas preferencias intelectuales
también explican la escasa mencidn, por ejemplo, de Santo Tomas (seis citas)3s
frente a la atraccién que ejercen los textos de San Agustin: treinta y dos citas acer-
ca de la duracién de la vida de los hombres (I,1 y 2) o las edades del mundo (1,26),

32 Cf. P. Smith, Erasmus. New York: F. Ungar, 1962(primera edicién, 1923) p. 190; John C. Olin,
“Erasmus and Saint Jerome™ Thought 54,214 (sept., 1979) 313-321; Eugene F. Rice Jr., Saint Jerome in the
Renaissance. Baltimore: The Johns Hopkins U. Press p. 119, n. 10. Ver también de Olin, “Erasmus and
the Church Fathers” pp. 3347 en Six Essays on Erasmus, New York: Fordham U. Press, 1979 y Charles
L. Stinger, Humanism and the Church Fathers Albany: State U. of New York Press, 1977, pp. 100 y
ss.

33 Cf. Rice, 0.c, pp. 90-91; también Ch. Trinkaus. “In our Image and Likeness”, Humanity and Divi-
nity in Italian Humanist Thought. Chicago: The U. of Chicago Press, 1970, vol. 2, pp. 651 y ss.

34 Cf, Familiarium Rerum XXI1, 10: “Ad Franciscum Sanctorum Apostolorum, de permixtione stili
ex literis sacris ac secularibus” par. 7: “lamque oratores mei fuerint Ambrosius, Augustinus, leroni-
mus, Gregorius, philosophus meus Paulus, meus poeta David...” t. 1V, p. 127, ed. V. Bosco. Firenze: G.
C. Sansoni, 1942. Edizione Nazionale delle Opere di Francesco Petrarca, v. X111

35 Dos en la Primera Parte, capitulos 16y 22; dos en 11, 8 y 13, tomadas de 1a Summa contra Gentiles y
una en 111, 7 y 1V, 13.
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la torre de Babel (1,25) o el origen del alfabeto (II1,1); el nimero de las sibilas o los
siete sabios de Grecia (IV,10) entre otros temas. Pero no menos importantes por
su numero son las del ya mencionado San Jerénimo (veinte entradas) que autori-
za cuestiones historicas, morales y biblicas; Lactancio aparece en dieciocho citas
para justificar juicios sobre cuestiones historicas y naturales, desde la excelencia
de la cabeza entre las otras partes del cuerpo (1,16) al origen del papel (I1IL,1) o la
creencia en la Fortuna (I1,38), por ejemplo.

San Basilio sirve de fuente para el estudio de la posicion del sol en el momen-
to de la creacion?¢; San Cipriano para los enemigos gentiles de Cristo3’; San Am-
brosio autoriza temas con textos de los Oficios, el Hexamerdn y los Sermones?$;
San Ireneo aparece en los capitulos sobre la traduccion de los Setenta?, Origenes
es citado a propésito del eclipse en el dia de la Pasién y de los que atacaron a
Cristo®. Pero las lecturas patristicas no se confinan en las preferencias de Eras-
mo, precisamente porque la admiracion por el sabio corresponsal de Rotterdam
tiene limites precisos en Mexia4!. El desinterés por cuestionamientos de orden es-
piritual, el incuestionable acatamiento a Roma y su doctrina o politica es lo que
terminard por alejar a Mexia de lo que se iria convirtiendo en peligrosa cercania
de Erasmo y sus seguidores espaiioles. Pero éste es sélo el aspecto politico o, si se
quiere, doctrinal de la cuestion. El aspecto intelectual de estas afinidades y dife-
rencias, ayuda a comprender desde nuestro tiempo, la postura de escritores y po-
ligrafos como Mexia. En tanto Erasmo podia considerar vana palabreria, quaes-
tiunculae, cuestiones que se habian hecho centrales en estudios teoldgicos apoya-
dos en textos de Alberto Magno o Duns Scotus, por ejemplo%, estos mismos
autores ofrecian una riqueza de informacién que satisfacia la curiosidad de los
lectores para los que escribia Mexia, y ello explica la frecuente mencion de San
Alberto Magno con su De animalibus y también el famoso Mineralia y el
Liber de Causis... 43

Asi pues, no todo el interés por los autores de la patristica est4 directamente
relacionado con Erasmo, sino con la tradicional atencion a los escritos de la cul-
tura medieval afianzada en Espafia. Beda interesa a Mexia en sus escritos crono-

36 111,27,145.

3711,34,464.

38 Son ocho citas en total: 14 y 17; I1,1; 111,27, 28 y 36; 1V, S y 18.

91V, 4,252 y 257.

40 11,33,458 y 11,34.464. Origenes, por otra parte, fue el ultimo texto patristico editado por Erasmo. V.
Olin, art. cit. en la nota 32, p. 43.

41 Cf. art. cit. en nota 1, especialmente p. 684.

42 Cf. Olin, “Erasmus and Saint Jerome” ya citado, p. 315 y Rice, o.c, p. 135.

43 De las quince citas de Alberto Magno, ocho corresponden al De Animalibus, seis al De Mineralibus
y dos al Liber de Causis et Processu Universitatis (11,32,449-450); estas ultimas no parecen de lectura
directa.
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logicos, y esta misma preocupacion por el orden histdrico universal visto desde
una perspectiva cristiana, explica las menciones constantes de Eusebio, con mds
de cuarenta citas. Eusebio, por lo demas, volvié a ser leido por los humanistas del
siglo XV y se reeditd en los siglos XVI y XVIL. La Praeparatio evangelica, varias
veces mencionada por Mexia*$ debid leerla en la traduccion de Gregorio Trape-
zuntio, publicada en Venecia en 1501, y es seguro que para el Chronicon se sirvié
no solamente del Comento del Tostado, publicado en Salamanca en cinco volu-
menes entre 1506 y 1507, sino también de las ediciones con las adiciones de Mat-
heus Palmerius Florentinus, ya sea la de Venecia, 1483 o las del siglo XVI: Paris,
15126 1518, previas a 1540. San Justino, martir, le interesa a Mexia por sus alusio-
nes a la traduccién de los Setenta%; San Gregorio Magno, de quien ya en el si-
glo V11 Idelfonso, obispo de Toledo, en su De viris illustrium Scriptis, decia Nihil illi
simile demonstrat antiquitas, y cuyos Didlogos habian sido traducidos al caste-
llano hacia 1488 y nuevamente en 1532 por Gonzalo de Ocaila para el mismo
impresor de la Silva, Juan Cronberger, sirve de fuente porque en sus Moralia in
Job, Mexia encuentra ejemplos utiles tomados del libro de Job y de San Pablo%.
Finalmente, su compatriota, San Isidoro, con el que comparte un infatigable
deseo de describir las curiosidades del universo y la veneracién por la palabra
escrita, proveera a la Silva de datos sobre historia, cronologia, bibliotecas, fuentes
de aguas de calidad excepcional o mineralogia%.

La Silva, pues, se presenta al lector moderno con propdsito muy diverso del
imaginado por Mexia. Su novedad, su curiosidad, hoy se apoya en su singular
valor como repositorio de las lecturas al alcance de los eruditos de su tiempo.
Esta informacién ayuda a entender de manera mads clara y segura las preocupa-
ciones y el apetito por curiosidades de los intelectuales del siglo XVI y también
del XVIL. Pero a estas preocupaciones, intereses y obsesiones debemos acercar-
nos con conciencia de nuestros propios gustos y motivaciones intelectuales, que
marcan nuestras apreciaciones de los autores de la Edad de Oro. Asi, la importan-
cia de los estudios de espiritualidad, que dieron lugar a contribuciones monu-
mentales como el Erasmo y Espafia de Bataillon, no debe impedir el examen y la

44 Beda aparece mencionado en diez pasajes; en ocho de ellos se cita el Liber de Temporibus; los
otros dos textos corresponden a la Expositio in Marci Evangelium (1,749) y a la In Lucca Evangelium
Expositio (111,36,216).

45 Cf. 1,8,54; 11,16,357; 111,1,34; tal vez 1V ,4,252; 1V,4,258; 1V,10,298.

46 En efecto, de las tres menciones, dos se refieren a la Septuaginta, tomadas de la Apologia Prima
pro Christianis (1V,4,252) y del Admonitorium Gentium 1V 4,257-258. La cita de 11,3,287 corresponde a
Justino, el autor del epitome latino de las Historias Philippicas de Pompeyo Trogo, traducido al espafiol
por Jorge Bustamante y publicado en Alcal4d de Henares, 1540 por Juan de Brocar.

47 Pierre de Labriolle, Histoire de la Lintérature Latine Chrétienne. Paris: Les Belles-Lettres, 1947,t. 2,

. 804, ’
P 48 Cf. 11,28,155 y 111,35, 207.
4 Dieciséis menciones corresponden a las Erimologtas pero en una instancia recuerda de modo
general su Gothorum, Vandalorum et Suevorum in Hispania Chronicon, (1,30,186).
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apreciacion de textos que enfocan el mundo de la Reforma desde parametros aje-
nos a cuestionarios de la esfera religiosa y que hoy se impregnan de un aire de fri-
volidad peligrosamente anacrénico®. Precisamente la segura y obediente fe de
Mexia lo alejaba de estos problemas y terminé por separarlo de los seguidores de
Erasmo, pero la huella erasmista, la del Erasmo humanista y la de los filélogos y
poligrafos de su tiempo estd presente de manera esencial en su Silva. A ellos se
remonta ese espiritu abierto a las enseflanzas que se pueden extraer de los textos
de los clasicos y de la tradicidn biblica, evangélica y patristica, unidas por el
comun denominador de una curiosidad cientifica e intelectual sin fronteras que
adelanta, aunque limitadamente, las propuestas del mundo moderno.

Isafas LERNER
Graduate Center, New York

50 Cf. 11,242-243 para el juicio negativo de Bataillon sobre la Silva que indica una lectura apresu-
rada y poco atenta a la diversidad de las huellas de Erasmo en Mexia.
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El término “corrientes espirituales” equivale a sistema de ideas vigentes en un
momento dado. El sistema vigente, sinénimo de estilo de pensar, paradigma o ti-
po de discurso, se impone de tal manera que lo emplean por igual quienes lo de-
fiendeny quienes lo rechazan. Al hablar de “grandes corrientes” suponemos que
hay otras “pequeiias”. En efecto, los libros de historia cultural del siglo XVI nos
hablan de muchos movimientos o escuelas de literatura, de pensamiento y acti-
tudes, de espiritualidad. En literatura, por ejemplo, se habla de petrarquismo, de
escuela italiana en un sentido mas amplio que el puro petrarquismo, de reaccién
tradicionalista personificada por Castillejo, quien a su vez estd influido por Dan-
te y Petrarca y, por supuesto, se mantienen los conceptos generales de Renaci-
miento, humanismo, barroco, culteranismo y conceptismo.

La literatura mistica espafiola comienza a tener cierta continuidad desde el
principio del siglo XVI. Carro de dos vidas (1500), del sacerdote toledano Gémez
Garcia, fue ya citado por Quevedo como el primer libro de nuestra historia misti-
ca;! y aunque a todo primer libro se le puede hallar otro anterior, desde €l existe
por lo menos continuidad. El Exercitatorio de la vida espiritual, de Garcia de Cis-
neros (1502), con mucho mayor impacto, es otro de los pioneros. De todas for-
mas, la mistica, como fenémeno que atrae la atencién del publico y por consi-
guiente se convierte en fenémeno cultural, s6lo alcanza vigencia a partir de la

1 “Goémez Garcia, clérigo presbitero de la ciudad de Toledo, imprimi6 en Sevilla, a 23 de julio de
1500, un libro en romance que se intitula Carro de dos vidas, donde no hay cosa alguna que no tratede la
teologia mistica, arrobos, éxtasis, visiones, internas uniones, copilazando todo cuanto los santos y
autores graves Ricardo y San Buenaventura escribieron.” (F. de Quevedo, Su espada por Santiago
(1628), en Obras completas, Prosa, ed. Felicidad Buendia. Madrid: Aguilar, 1969, p. 439 a). Ver Melquia-
des Andrés, “Carro de dos vidas (1500). Primer tratado espafiol de mistica de la Edad de Oro”, en Bur-
gense, cap. XXI111, 1982, pp. 455-496.
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persecucion de los dexados en torno a 1525. Entonces surgen los nombres para
las dos corrientes que se definen hasta 1559: dexados o alumbrados, y recogi-
dos.

Las ordenes religiosas pasan por un proceso reformista simbolizado de ma-
nera particular por el cardenal Cisneros. La reforma se caracteriza porla aspira-
cion a una vida més santa, pero esa aspiracion ética se concreta introduciendo la
meditacion, la vida contemplativa y, por tanto, el recogimiento como camino de
perfeccion. Las historias de 1a literatura e incluso de la espiritualidad mencionan
alas distintas érdenes religiosas y hablan de espiritualidad franciscana, domini-
cana o agustiniana primero, y de jesuitas y carmelitas en la segunda mitad del si-
glo XVI. Esta clasificacidn es puramente externa y no reconstruye la historia de
la espiritualidad desde los textos ascéticos y misticos.

Marcel Bataillon superd el estado primitivo de estas clasificaciones situando
el erasmismo como marco de referencia para la historia espiritual del siglo XVI
en Espafia. Este planteamiento comportaba un peligro, convertir el erasmismo
en el foco de toda la espiritualidad e incluso de todo el pensamiento espariol del
siglo. De hecho, aunque Bataillon no sucumbe al riesgo, la mayor parte de epigo-
nos, sobre todo los cultivadores de la literatura, han caido en él. Quiz4 el frag-
mento mas ambiguo del libro de Bataillon sea la seccidn cuarta del capitulo XIV,
en la que estudia el erasmismo de Cervantes.2 Después de poner el humor ama-
ble y el estilo transparente de Cervantes en relacién con los ideales del humanis-
mo en general y de los erasmistas espafioles (no con Erasmo), reconoce que no
puede hablarse de erasmismo propiamente dicho si no se reflejan en los textos
cervantinos las ideas religiosas del humanista. En este punto confiesa lo dificil
que es encontrarlas en una obra que no trata de religién (p. 784) y lo mds que pue-
de afirmar es esto: “Se desprende de este libro (el Quijote) una secreta leccién de
libertad y de humanidad” (ib/d,). En otra pagina, después de sefialar algunos leja-
nos paralelos entre ideas de Erasmo y actitudes de personajes cervantinos, reco-
noce: “No son mas que indicios; pero estos ecos del erasmismo toman todo su va-
lor si se piensa en ciertas sonrisas suavemente irreverentes ante la devocidn ritua-
lista, ante las oraciones rezadas por docenas como oraciones de ciego” (p. 787). A
pesar de las constantes reticencias de Bataillon sobre su propia hipétesis del
erasmismo cervantino, la mayoria de los que publican estudios sobre los textos
de Cervantes aceptan su erasmismo como conclusién indiscutible,

La referencia anterior era un ejemplo del peligro inherente a la ordenacion de
los numerosos textos de una época histdrica desde un cierto ismo, que es un
punto de vista privilegiadoy tiene la inequivoca funcién, por una parte, de ayu-
darnos a ordenar y, por consiguiente, a entender; y, por la otra, de empobrecer el

2 Marcel Bataillon, Erasmo y Espafia. Estudios sobre la historia espiritual del siglo XVI. Trad. A. Alato-
rre. México: Fondo de Cultura Econdmica, 1966, cap. X1V, sec. 1V, pp. 777-801.
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campo de vision. Una “corriente espiritual” es una perspectiva desde la cual
ordenamos los datos del pasado. Si no superamos el nivel informativo incorpo-
rando los datos en categorias universales, no hacemos historia. Cuando una
categoria universal es correcta, permite entender los hechos conocidos y explicar
de antemano otros que se descubriran después. Pero las categorias universales
deben fundarse sobre el mayor nimero posible de datos y permanecer abiertas a
la correcciéon cuando un documento muestre su insuficiencia. Desde esta convic-
cion me permito generalizar aqui sobre humanismo y escoldstica como las dos
corrientes fundamentales del pensamiento espafol del siglo XVI. Los matices
del pensamiento fueron mds complejos; pero es porque entre las dos grandes
corrientes hay meandros menores. Escoldstica y humanismo son conceptos abs-
tractos y puros; pero quienes los abrazaron eran hombres, unos mds extremistas,
otros mas dispuestos a la componenda; es decir, a la sintesis. De ahi que una
figura como Melchor Cano (1509-1560), defensor de la escolastica frente a los
alumbrados y luteranos, incorpore en cierta manera (la manera escolastica) el
saber positivo de los humanistas y ataque las pretensiones del Papa Paulo IV,
defendiendo los derechos de Felipe II, como en 1527 lo defendia el erasmista
Alfonso de Valdés, los derechos de Carlos V frente al Papa Clemente VII.

En la discusién tradicional sobre si las ideas condicionan la praxis politico-
econdmica o viceversa, yo no creo que ninguno de los dos factores sea subestruc-
tura del otro; pero, si he de preferir, doy el primado a las ideas, pues incluso los
que van dirigidos por un determinado interés economico-politico tratan de justi-
ficarlo desde un sistema ético. Esta tesis es valida de manera especial para la
Espanfia del siglo XVI. Suponiendo que 1a Inquisicién fuera desde sus origenes un
arma al servicio del estado, los reyes que se sirvieron de ella la fundaban en la
necesidad religiosa. Si ellos eran hipdcritas, sus razones eran aceptables para la
mayoria del pueblo al que supuestamente engafiaban. La corriente espiritual es
un discurso vigente, no el velo de los intereses de las minorias. Quienes explican
el drama cultural espafiol del siglo XVI desde intereses politicos lo convierten en
una historia de verdugos taimados y victimas inocentes. Yo creo que el método
correcto es resucitar un didlogo en que las dos partes procedian con buena con-
ciencia. De este modo la tragedia no fue un resultado arbitrario sino inevitable y
por ello més tragico desde nuestra perspectiva de hoy. Descubrir la 16gica de los
hechos es el método de la razoén historica,

Cuando hablamos de Iglesia y cultura en el siglo XVI lo primero que hay que
recordar es el protagonismo de la Iglesia en la vida publica y privada. La Iglesia
se inclinaba ante el interés de los reyes?. Pero los reyes tenian ante todo la respon-

3 Sobre el “constantinismo” en la Espafia del siglo XV1 son fundamentales los estudios de Tarsicio
de Azcona, La eleccion y reforma del episcopado espafiol en tiempo de los Reyes Catdlicos. Madrid, C.S.1.C.,
1960; Isabel la Catdlica. Estudio critico de su vida y su reinado. Madrid: ed. Catdlica, 1964 (especial-
mente los capitulos VI-V111); “Reforma del episcopado y del clero de Espafia en tiempo de los Reyes
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sabilidad de la salvacién eterna de sus subditos; es decir, el interés de la Iglesia.
El rey tenia el privilegio de presentar los candidatos para obispos y de rechazar
los propuestos por Roma, pero esos obispos, llevados muchas veces por su celo
religioso, contradecian los deseos de su sefior. Los obispos eran miembros y pre-
sidentes-de los consejos reales (actuales ministerios), el confesor era el consejero
intimo del rey, y 1a misma dignidad real era una especie de orden que situaba al
rey en una relacion especial con Dios y le daba una especial gracia de estado. Las
relaciones entre 1a Iglesia y el poder civil y entre 1a Iglesia y lo que hoy llamamos
cultura en sentido secular se presentan en el siglo XVI entrelazadas de manera
muy diferente a la moderna; por consiguiente, el historiador actual no las
entiende si aplica las polaridades y relaciones del discurso moderno.

Entre 1500 y 1559 los principales hechos culturales de la historia de Espana
son luchas entre dos lenguajes o estilos de pensar: la escoldstica y el humanismo.
Escolastica es la lectura de la Biblia desde las categorias de la metafisica y cos-
mologia griegas. Humanismo, la lectura nominalista de la Biblia. Los conceptos
fundamentales de la metafisica griega son ser, acto-potencia, sustancia-acci-
dente. Los sistemas escolasticos, al margen de disputas en problemas concretos,
coinciden en tomar la historia biblica y sistematizarla en un marco no histérico.
En ese marco Dios es el ser puro y la criatura participacion ejemplar del ser puro.
El hombre es imagen y semajanza de Dios (Gen 1, 26); pero las palabras biblicas
se funden con 1a imagen del hombre como microcosmos heredada de los griegos,
y surge el esquema:

Semejanza: hombre en gracia.
Imagen: entendimiento y voluntad (potencias espirituales).

sensitivo. [Conciencia del hombre
Vestigio: vegetativo. con los

sustancia corporea. otros seres de 1a Naturaleza.]

Existe la historia en la escolastica, pero como “accidente” de una sustancia
inmutable, y como despliegue de una estructura suprahistdrica que se expresa en
dos edades (antes y después de Cristo), subdivididas cada una en siete (San Agus-
tin), o en tres edades, clasificadas desde distintos criterios: del Padre, del Hijo y
del Espiritu Santo (Joaquin de Fiore), o 1a que se hizo vigente: edad de la natura-
leza, de la ley y de la gracia, que es la reflejada en los autos sacramentales de Cal-
derén. Los dos grandes creadores de la escolastica, Santo Tomés y San Buena-
ventura, reflejan el esquema descrito, pero San Buenaventura de manera mas
explicita. Baste un ejemplo:

Catolicos y de Carlos V”, en R. Garcia Villoslada, ed., Historia de la Iglesia en Espana, vol. 111-1. Madrid,
Editorial Catolica, 1980, pp. 115-210; “El hecho episcopal hispanico en tiempo de Carlos V", en M.
Revuelta, C. Moron Arroyo, ed., El erasmismo en Espafia. Santander: Sociedad Menéndez Pelayo, 1986,
pp. 265-288.
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“In omnibus Sacrae Scripturae libris praeter literalem sensum, quem exterius verba sonant,
concicipitur triplex sensus spiritualis, scilicet:

allegoricus, quo docemur, quid sit credendum de Divinitate et humanitate;
moralis, quo docemur quomodo vivendum sit; et
anagogicus, quo docemur qualiter est Deo adhaerendum.

Unde tota Sacra Scriptura haec tria docet, scilicet:

Christi aeternam generationem et incarnationem,
vivendi ordinem et
Dei et animae unionem. Primum scilicet respicit

fidem, secundum
mores, tertium
finem utriusque. Circa primum insudare debet studium

doctorum, circa secundum studium
praedicatorum, circa tertium studium
contemplativorum. Primum maxime docet

Augustinus, secundum maxime docet
Gregorius, tertium vero docet
Dionysius.

Anselmus sequitur Augustinum;
Bernardus sequitur Gregorium;
Richardus sequitur Dionysium, quia Anselmus in

Raciocinatione, Bernardus in
praedicatione, Richardus in
contemplatione.

Hugo vero omnia haec.”

En este esquema estan comprendidos los aspectos especulativos de la teolo-
gia trinitaria, las potencias del hombre, la historia biblica, las funciones de los
eclesidsticos, los padres de la Iglesia y los primeros maestros de la escoldstica. Es
dificil saber si San Buenaventura los elige porque le sirven para el contexto espe-
cifico en que los cita o si eran sus autores preferidos. En todo caso, Hugo de San
Victor parece encarnar el ideal del sabio cristiano.

Los escolasticos, de manera especial los averroistas de Bolonia y Venecia,
fueron atacados ya por Petrarca por ser més fieles ala doctrina de Aristoteles que
ala de Cristo. Petrarca rechaza la tesis de la eternidad del mundo yla doctrina de
la doble verdad. Esta critica no toca a los grandes escolasticos que eran tan ene-
migos de Averroes como €1, y no cuestiona la escoldstica como modo de pensar.
En su fervor ciceroniano le desagrada el latin de las traducciones de Aristoteles,
pero no vulnera el estilo escolastico de pensar que es €l suyo propio’. La critica de
Petrarca se repiti6 durante los siglos XIV y XV. En la obra de Coluccio Salutati
De nobilitate legum et medicinae (1399) se prefieren las leyes como saber préctico, a

4 San Buenaventura, De reductione artium ad theologiam, n.° 5. En Obras de San Buenaventura, vol. 1.
Madrid: Editorial Catdlica, 1968, p. 548.
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la medicina que es especulativa en cuanto saber, y cuando es practica no es saber
sino pura experiencia. Esta discusion subvierte la tesis recibida segin la cual la
ciencia especulativa es superior a la practica. Pero estos conceptos son muy
ambiguos entre los escoldsticos. La postura de Salutati es una més entre varias
posibles. Basta recordar que para un mistico su contemplacidn (vida no practica)
esla accién mas elevada (vida practica) que puede realizar. Trabajo liberal y tra-
bajo mecdnico, en cambio, serian dos tipos de praxis y, sin embargo, el trabajo
liberal tiene un valor social superior al mecanico porque en el segundo entra la
materia, una praxis servil, no liberal.

La tercera acusacidn a la escolastica, proveniente de los humanistas y de cier-
tos circulos espirituales ajenos al humanismo, es que plantea cuestiones inutiles
o hace soberbios a los letradoss.

Tampoco es la escolastica un simple método. Martin Grabmann publicd en
1909 su clasica Geschichte der scholastischen Methode. En este libro atribuye al
método escolastico cuatro caracteristicas: explicar racionalmente hasta donde
sea posible las verdades reveladas; producir un cuerpo sistematico de los dogmas
pertinentes a la salvacion; capacitar al tedlogo para responder a las objeciones de
larazén humana contra la revelacién divina; una técnica y terminologia peculia-
res en las que toman cuerpo las tres intenciones primeras’. Esta descripcion
declara tres intenciones del método escolastico y alude a una terminologia espe-
cifica; pero es demasiado abstracta y vaga. Lorenzo Valla (1407-1457), el demole-
dor de la escolastica, tenia las mismas intenciones, pero pensaba que la retdrica
latina era un modelo racional mas adecuado que la metafisica de Aristételes
paraexplicary sistematizar la revelacion. Y con referencia ala técnica o termino-
logia peculiar de los escolasticos, 1a consideraba rechazable porque no se parecia
a la de 1a Biblia y en algunos momentos tergiversaba su sentido.

Laescolastica no es mal latin, cuestiones abstrusas, puro método, ceremonias

5“De sui ipsius et multorum ignorantia.” En Prose. La letteratura italiana. Storia e testi, vol. V1.
Milano, Riccardo Ricciardi, 1955, pp. 710-766. S6lo una vez habla del “insanum et clamosum scholas-
ticorum vulgus”, p. 750, pero es dificil decidir a qué se refiere.

6 Ya en torno a 1450 algunos franciscanos reprendian a los seguidores de Fray Pedro de Villacreces
por no estudiar teologia. Fray Lope de Salinas, discipulo de Villacreces, escribe unas Sarisfacciones
(1457-587). En ellas reconoce que no estudian artes liberales ni las cuestiones debatidas de la Escritura.
Los frailes que tienen oficio de predicar y confesar estudian las Sumas de casos de confesién y materias
predicables. Los demds prefieren ser “necios”; pero continta: “Esta necedad habemos por esciencia, e
por sapiencia, e porobediencia, e por santidad, por dos causas: la una e primera, porque la regla de San
Francisco e aun el Evangelio lo quere asi...” La segunda porque Fray Pedro solia decir “con gran fervor
de espiritu™: “Rescibi en Salamanca grado de Maestro que no merezco; empero, més aprendi en la
celda lorando en tiniebra, que en Salamanca o en Tolosa o en Paris estudiando a la candela... més qui-
siera ser una vejezuela simple con caridad de amor de Dios e del préjimo, que saber la teologia de San
Agustin o del Doctor Sutil Escoto” AA. VV,, “Reforma franciscana. Introduccion a los origenes de la
observancia en Espana”, en Archivo Iberoamericano, XV11 (1957), pp. 861-863.

7 Martin Grabmann, Die Geschichte der scholastischen Methode, Basel/Stuttgart: Benno Schwabe
Vlg, 1961, 1, pp. 36-37.
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externas o vida disipada de los frailes. Es la codificacion de la historia de salva-
cion en categorias metafisicas y cosmologicas de Aristdteles y del neoplato-
nismo. A este modo de pensar se oponen los humanistas; pero no porque
criticaran el latin barbaro, las cuestiones abstrusas o las puras ceremonias exte-
riores de la Iglesia ni porque redescubrieran cédices antiguos y gozaran el latin
de Cicerdn. En este aspecto el humanismo enriquecio la vida intelectual con nue-
vos temas; las letras humanas podian coexistir pacificamente con la teologia.
S6lo una variante del humanismo, quiza s6lo un humanista, Lorenzo Valla,
sent6 las premisas de la reforma de Lutero con su consiguiente revolucién de la
vida europea y sus reflejos en Espafa. Quiza ¢l mas que ningin otro pensador
contribuyd a que el pensamiento europeo diera el brinco de la Edad Media
a la modernidad?.

Desde su obsesion por el latin preciso — Elegantia en Valla significa goceenla
precision y en el matiz delas palabras— Valla busca el significado del texto origi-
nal de 1a Biblia. La Biblia narra una historia que debe entenderse desde la reté-
rica y poética, no desde 1a metafisica. El sentido literal no es una pura materia
exterior sobre la que se montan significados recénditos, sino un sistema de deno-
tacidon y connotaciones que estan directamente en la letra. El mensaje de Dios
estd en el sentido literal. Las relaciones de Dios con el hombre son la historia del
creador con sus criaturas, la caida, la redencidn, la permanencia con ellos en la
Eucaristia en un tipo de presencia que no podemos entender, pero tampoco se
entiende con las categorias aristotélicas de sustancia y accidente.

Valla muri6 en 1457 y sus Annotationes in Novum Testamentum quedaron en
manuscrito. Erasmo las descubrié en 1504 y 1as edit6. Las Annotationes produje-
ron literalmente una conversiéon en Erasmo, quien, a partir de ese momento,
dedica su vida a la difusién del mensaje de Valla. Erasmo tenia la ventaja de
manejar la imprenta y de estar situado en Basilea, que en la primera mitad del
siglo XV1 es uno de los centros de impresién mas importantes de Europa. Para
Erasmo la especulacion teoldgica es construccién humana. De Dios Padre sélo
sabemos lo que nos revela el Hijo. Cristo es el hijo de Dios, pero el humanista no
construye un marco especulativo para explicar de qué manera. Dios da a los
hombres su gracia; pero esa gracia no tiene nada que ver con la definicidn de los
escolasticos para quienes es un accidente, participacion formal de la esencia
divina que se infunde al hombre; un ser de naturaleza divina que no es Dioses en
cierta manera un baci-yelmo. Sin embargo, esa féormula oscura permite conde-
nar con claridad frases como “El amor de Dios en el hombre es Dios”, que se atri-

S.He. pretendido dar las pruebas textuales de esta afirmacion en los siguientes trabajos: Nuevas
meditaciones del Quijote. Madrid: Gredos, 1976, pp. 75-94; “A Historical Revolution: Lorenzo Valla’s
Attack on Scholasticism”, en Acta (Binghamton, State University of New York), V111, 1981, (publicado
en 1984), pp. 32-45; “Lorenzo Valla, nuevo discurso del método”, en Homenaje a D. Pedro Sainz Rodri-
guez. Madrid: Fundacion Universitaria Espafiola, 1986, vol. IV, pp. 319-334,
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buye a los alumbrados de Guadalajara en 1525. El amor de Diosen el hombre no
es Dios, sino su gracia, una criatura que participa formalmente del ser divino.

Desde Valla el humanismo no es ya actividad filologica mas o menos pagani-
zante, sino el ataque sistematico a toda la construccién de la escoléstica desde un
modo nuevo de leer la Biblia. Y el abanderado de las ideas de Valla en Europa
fue Erasmo. Se lee la Biblia seguin las reglas de la gramdtica y retérica, es decir,
como un didlogo entre Dios y el hombre. Se rechazan las cuestiones “abstrusas”
o metafisicas. Pero una confesion religiosa como el catolicismo, que cree en un
Dios persona, un Dios Trinidad, la encarnacion del Hijo, la permanencia del
Hijo en las formas consagradas de la Eucaristia, la supervivencia de las almas en
el infierno, purgatorio y paraiso después de la muerte, y la resurreccién de los
cuerpos tras un juicio final, no puede subsistir sin el estudio de las relaciones
entre el espiritu y el cosmos9, De ahi que la simple lectura filoldgica de la Biblia y
las aplicaciones alegéricas y morales de su contenido a la vida humana que hace
Erasmo, no fueran suficientes para los escolasticos. Esto explica lo que antes he
llamado la tragedia de dos tipos de discurso que no podian tolerarse. El huma-
nismo de Valla creaba una analogia de la expresion; pero, al eliminar la especu-
lacién teologica, es decir, la analogia del ser, el origen de la creencia en los
individuos quedaba reducido a un acto ciego de 1a voluntad o, como después en
Lutero y Calvino, a efecto de una eleccion por parte de Dios, arbitraria para la
razon humana: analogia de la fe.

Los principales hechos culturales de la primera mitad del siglo XVI en
Espana: Poliglota de Cisneros, persecucion de los dexados, lucha y persecucién
de los erasmistas, prohibicion de la Biblia en romance y sucesos de 1559, todos
tienen como trasfondo esa tragedia. Los sucesos de 1559 son los autos de fe de
Valladolid y Sevilla, la prohibicion a los espafioles de estudiar en las universida-
des extranjeras, la prision del arzobispo de Toledo, Fray Bartolomé de Carranza
y el Indice de libros prohibidos.

La fecha 1559 representa un profundo cambio de vertientes en la cultura
espafiola del siglo XVI. En literatura se condenan gran numero de libros espiri-
tuales escritos en castellano por no tener la precisién que tenia el latin escolas-
tico. En esta condena desemboca la acusacion repetida en los procesos de
alumbrados, erasmistas y Carranza, de escribir en castellano y poner los miste-

9 Los Evangelios no contienen conceptos ni palabras de la metafisica platonica ni aristotélica, pero
presuponen una idea del mundo en que todo lo humano est4 inserto en el cosmos como creacién de
Dios Padre. Un ejemplo: “Yo soy la vid verdadera y mi Padre es el vifiador. Permaneced en miy yo en
vosotros. Como el sarmiento no puede dar fruto de si mismo, si no permaneciere en la vid, tampoco
vosotros si no permaneciereis en mi” (Juan 15, 1). Estas frases pueden entenderse como metaforas y
darles un sentido moral (humanistas nominalistas), o pueden entenderse en un sentido m4s hondo:
como participacion en la vida de Cristo. Aqui se justifican los conceptos escolésticos de gracia, cuerpo
mistico y comunion de los santos. Creo que las nociones escoldsticas reconstruyen con mayor fideli-
dad el contexto del Evangelio.
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rios de la teologia al alcanze de “idiotas y mujercillas”. Del Audi filia de San Juan
de Avila y de la Gula de pecadores de Fray Luis de Granada, poseemos la versién
original y la revisada después de su condenacién en 1559. Las primeras versiones
contienen la expresion espontdnea del mensaje religioso de los autores; las corre-
gidas son estrictamente escolésticas. El panico creado por el Indice y 1a condena-
cion del Cathecismo christiano (1558) de Carranza, permite apreciar la audacia y
la revolucion cultural de Santa Teresa, que comienza a escribir mistica en caste-
llano en 1561-62.

El atlo 1559 marca el fin de nuestro humanismo. En torno a ese afo nace la
primera generacion de escritores barrocos: Lope, Gongora, los Argensola, los
primeros escritores profesionales en nuestra historia literaria. Se forman ya en
planes de estudio codificados. Aprenden latin, estudian la Poética de Aristoteles y
el Ars poética de Horacio, se glorian con el titulo de Homero, Virgilio u Ovidio
espaifiol, empiedran su verso y prosa con cultura y mitologia clésicas. Pero ese
humanismo se derrama en el discurso escolastico que se hace vigente con
ellos.

En el teatro, desde Lope a Calderén, la antropologia subyacente a la concep-
cidn de los personajes es escoldstica. La persona humana se constituye en la sus-
tancia, potencias, hdbitos y actos. Las valoraciones de los personajes, de su
conducta, la relacion rey-vasallo, noble-villano, hombre-mujer, se fundan sobre
ideas de la escolastica. Cuando los villanos de Fuenteovejuna gritan ante la
injusticia del comendador, tienen que llegar a pronunciar la palabra “tirano”.
Esa palabra hace licita la muerte de quien es su seflor natural y, por tanto, mere-
cia el respeto de padre. Ninguna transgresion hubiera hecho licita la muerte si no
se la podia calificar juridicamente de tirania. En cambio, cuando la tirania la
comete el rey legitimo, Basilio en La vida es suefio, el levantamiento es ilicito. Por
eso Segismundo, después de haber vencido a su padre, se arroja en el suelo decla-
randose reo de lesa majestad y pidiendo la muerte: “humilde aguarda / mi cuello
a que ti te vengues: / rendido estoy a tus plantas” (v. 3.245). Y al final de laobra el
soldado sedicioso que ha levantado el ejército contra el rey legitimo es conde-
nado a prisién perpetua en una torrel®.

La fecha de 1559 simboliza en Espaiia la imposicion de la doctrina que ya se
estaba codificando en el Concilio de Trento (1545-1563). Hasta entonces la
expresion literaria es mas variada, ya que la Iglesia misma no habia fijado su len-
guaje de manera tan precisa como lo hizo en el Concilio. Por eso en la primera
mitad del siglo XVI puede hablarse de un mester de seglaria frente al mester de

10 Mi libro Calderén. Pensamiento y teatro (Santander: Sociedad Menéndez Pelayo, 1982) esta todo
dedicado a la relacién entre el fondo escolastico y el valor estético de las obras. La escol4stica se con-
vierte en una semidtica. Toda la sutileza dramatica de El médico de su honra, por ejemplo, se funda enla
precision escoldstica de los indicios de culpa frente a la verdadera transgresion.
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clerecia. El poeta humanista por excelencia, Garcilaso, no muestra influencia
ninguna de la estructura mental escolastica. Si algun pasaje se puede citar en
contra de mi afirmacion general es el soneto V:

Escrito esta en mi alma vuestro gesto,
y cuanto yo escribir de vos deseo
vos sola lo escribisteis, yo lo leo
tan solo, que aun de vos me guardo en esto.
En esto estoy y estaré siempre puesto
que aunque no cabe en mi cuanto en vos veo,
de tanto bien lo que no entiendo creo,
tomando ya la fe por presupuesto.
Yo no naci sino para quereros;
10 mi alma os ha cortado a su medida,
por habito del alma misma os quiero.
Cuanto tengo confieso yo deberos;
por vos naci, por vos tengo la vida,
por vos he de morir y por vos muero.

wn

No pretendo analizar el soneto como poema. En nuestro contextolos vv.6y 7
se dirigen a la amada como ser superior a las facultades del amante, que acepta
por fe las perfecciones incomprensibles de la amada como el cristiano acepta las
perfecciones de Dios, inaccesible a 1a razén. Mas sutil es la imagen del habito en
los vv. 10-11. El habitus es la décima categoria de Aristoteles, y cuando la explica
solamente dice: habito, “como estar calzado o estar armado”. El verso primero
pintaba a la amada como inscrita en el amante, la imagen del habito la presenta
como atmosfera que le envuelve. Este escarceo permite hacer una distincion
entre el aristotelismo eclesiastico y el seglar o humanista. El mejor ejemplo en
este caso es La Celestina. El primer acto es clerical. Las referencias al paraiso y al
infierno, 1a mediacion de Celestina como la mediacion de la Virgen en la salva-
cién, los términos teoldgicos sacrilegamente aplicados al amor carnal, son signos
de mentalidad escolastica. En cambio, a partir del acto I las referencias a Aristd-
teles asimilan la sabiduria practica y empirica de la Etica, no las férmulas teold-
gicas del aristotelismo medieval.

El mester de seglaria se refuerza en los hermanos Valdés con la doctrina eras-
miana. Un tema fundamental en la controversia entre los frailes y Erasmo es la
vida de los religiosos dentro de la Iglesia. Segun la teologia escolastica, los votos
de pobreza, castidad y obediencia sitian al religioso en un estado objetivamente
mas perfecto que el del seglar. El seglar santo cumple los preceptos; la persona
con votos, los consejos evangélicos. El humanista Coluccio Salutati en su tratado
De seculo et religione (1381) sostiene la misma idea. Valla en De professione religio-
sorum (1450) 1a niega. La doctrina de los votos es para él un reflejo del neoplato-
nismo y, por consiguiente, escolastica. El voto de pobreza es renuncia de la
materia exterior; el de castidad, de 1a materia interior y el de obediencia, renuncia de
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la materia superior. La perfeccion cristiana estaria definida por los distintos esta-
dios de renuncia a la materia.

La frase “monachatus non est pietas” de Erasmo no hace sino repetir la idea
de Valla. Durante toda la Edad Media y el primer Renacimiento abunda la satira
anticlerical; es mas, los autores de las satiras suelen ser clérigos y frailes. Pregun-
tariamos en principio por qué la de Erasmo suscita reacciones tan vehementes.
La razon es que Erasmo desmonta el fundamento mismo de la vida religiosa
como estado objetivo de perfeccion. Lutero da un paso mas y habla del sacerdo-
cio de todos los bautizados. La Iglesia catodlica, fundada en la doctrina escolas-
tica, definié entonces los campos con toda nitidez: el clérigo ensefia y el seglar
escucha fecclesia doncens frente a ecclesia discens). Los didlogos de Alfonso y Juan
de Valdés propugnan la doctrina erasmiana. Es incluso irénico que el seglar
Juan de Valdés publicara su Didlogo de doctrina christiana (1529) con el nombre de
“un religioso”, es decir, un simple bautizado que se sentia con derecho a hablar
en la Iglesia. Los procesos inquisitoriales de Pedro Ruiz de Alcaraz, seglar, y
Maria Cazalla, mujer, muestran hasta qué punto los clérigos se opusieron a
estas novedades.

Cervantes muestra el grado de precision que se hizo necesario cuando se
tocaban estos puntos. En el capitulo 13 de la primera parte del Quijote, el caba-
llero compara la vida del soldado con la del religioso. Destaca los trabajos del
soldado en contraste con la paz del fraile que pide a Dios por la victoria. Pero
anade: “No quiero yo decir, ni me pasa por pensamiento, que es tan buen estado
el de caballero andante como el del encerrado religioso; sdlo quiero inferir, por lo
que yo padezco, que, sin duda, es mds trabajoso y mas aporreado.” {Para qué un
inciso sobre el “estado”, sutileza técnica que pocos lectores podian entender? O
Cervantes creia en la superioridad del estado religioso, 0 quiso con plena con-
ciencia evitarse conflictos con la Inquisicion. De todos modos, este y otros ejem-
plos de sus obras nos desmuestran que, si él compartia algunas ideas de Erasmo,
su texto no es erasmista, sino ortodoxamente escolastico. El pensamiento de Cer-
vantes es original y profundo; pero cuando aparece en su obra algin elemento
filosofico o teoldgico son ortodoxamente escoldsticos!!.

En conclusion, las corrientes fundamentales del pensamiento espaniol en el
siglo XVI son la escolastica y el humanismo de Vallay Erasmo. La Iglesia, con la
Inquisicién como brazo, hace triunfar el escolasticismo. La literatura en la pri-
mera mitad del siglo XVI expresa y dramatiza la misma variedad de tendencias
que se reflejan en la filosofia, teologia y movimientos espirituales. A partir de
1559 el arte de la caracterizacion, de 1a estructura y las valoraciones de caracteres
y acciones en la novela y 1a comedia, se codifican segun criterios escolasticos;

11 Intenté presentarlo en mi libro Nuevas meditaciones del Quijote. Madrid, Gredos: 1976, caps.
11yl
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166 GRANDES CORRIENTES ESPIRITUALES

predomina el mester de clerecia. El mester de seglaria resurge cuando la escolas-
tica se ha encarnado tan profundamente en el discurso intelectual, que se da
como derivada de la razén una cultura derivada en realidad de la teologia. Es el
caso del racionalismo metddico de Descartes en Europa, y de Baltasar Gracidn
en Esparia. La obra de Gracian es la escolastica hecha discurso empirico y secu-
lar, discurso moderno.

CIRIACO MORON ARROYO
Cornell University
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CUENCA Y LAS CORRIENTES ESPIRITUALES
DE LA EDAD DE ORO:
EL DOCTOR FONTANO Y SU “BEATUS VIR”

1. CUENCA, OFFICINA GENTIUM

Cuenca, salvadas las debidas proporciones, ha sido officina gentium, como la
antigua Escandinavia. Cuenca ha sido laboratorio donde se han fraguado inteli-
gentes eximias, después exportadas, llegando muchas de ellas a ocupar puestos
clave en los mas variados departamentos de la actividad humana.

Personas en general inconformistas, hombres batalladores; algunos de ellos
heterodoxos o rozando la heterodoxia y hasta a veces tocando los confines de la
magia. Muy en especial durante la época en que se sitiia el estudio de este Semi-
nario “Edad de Oro”. Cito, como ejemplos, personalidades tan interesantes
como el doctor Torralba, los hermanos Alfonso y Juan de Valdés, Constantino
Ponce de 1a Fuente...

Fijaremos hoy la atencidén en este dltimo: Constantino Ponce de la Fuente,
conocido sencillamente como el doctor Constantino o el doctor Fontano en
los documentos.

Modernamente nos preguntamos si realmente cayo en la heterodoxia o tan
solo se quedo al borde de la misma. De hecho fue condenado por la Inquisicion
sevillana. Por otra parte, los protestantes espanoles lo consideran como uno de
los suyos. Pero la critica actual se siente perpleja al leer sus escritos, los cuales
estan redactados, por cierto, en un purisimo y elegante romance.

2. RASGOS BIOGRAFICOS

Tres lugares entran en juego principalmente en la vida de Fontano: Cuenca,
en cuya tierra nacio, en cuya catedral tuvo una canonjia y en cuya Inquisicion
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hubo de sonar su nombre al final de su vida. Alcal4, lugar de sus estudios teologi-
cos, donde indudablemente bebid su gran formacién humanistica y biblica. Y,
sobre todo, Sevilla, su patria definitiva, con tres etapas: la de predicador de la
catedral, en los afios fecundos de 1533 a 1548, época de su produccion literaria; la
de predicador real, en la que tiene que ausentarse con frecuencia para viajar
acompaiiando al principe, futuro Felipe II, hasta 1555, y la de magistral de la
catedral sevillana: cinco afios de lucha, en particular por el ambiente enrarecido
que se forma a su alrededor, que culmina con el proceso inquisitorial y su muerte,
acaecida en 1560. :

Nacié en San Clemente de la Mancha, obispado de Cuenca, a principios del
siglo XVI. Ignoramos hoy su genealogia, que él mismo dio en Sevilla al principio
de su proceso, al cual irfa unida, y que en un traslado viajé hasta Cuenca, en 1559,
al tratar de inquiriren su tierra natal sobre ciertos extremos en que resultaba acu-
sado. Alli apareceria el apellido Ponce y su ascendencia, ya que en los documen-
tos que conocemos tan sélo aparece el de la Fuente o Fontano. En los docu-
mentos del Ayuntamiento de San Clemente, publicados por Diego Torrente en
1975, hallamos unos hidalgos sanclementinos con el apellido de la Fuente, en el
mismo siglo XVI, pero no sabemos si eran parientes suyos.

Lo que si parece claro, como insinuado por él mismo, es su ascendencia judia.
Menéndez Pelayo recuerda que, al serle ofrecida la magistralia en la catedral de
Toledo, respondid que “no queria fuesen inquietadas las cenizas de sus mayo-
res”, palabras con que aludia a la sangre judaica que corria por sus venas y al
estatuto de limpieza impuesto al cabildo toledano, pocos afios antes, por el car-
denal Siliceo.

2.1. EsTuDIOS

La Universidad de Alcala era 1a que en mayor cantidad acogia a los estudian-
tes procedentes del obispado de Cuenca, por entonces. A ella se trasladé el joven
Constantino para realizar el ciclo de estudios superiores. En ella recibio su for-
macioén biblica y humanistica, como hemos dicho. Estudiaria profundamente la
Biblia y los idiomas biblicos: griego, hebreo, caldeo... Alli conoceria a su paisano
Juan de Valdés, nacido en la ciudad de Cuenca, y a otros profesores y compaite-
ros, entre los cuales era moneda corriente el erasmismo, con contactos directos
con el gran maestro roterdanense. Sabemos ciertamente que estudi6 teologia,
aunque estos estudios fueron luego terminados en Sevilla.

Se distingue, dice Menéndez Pelayo, por “su buen humor y dichos agudos y
mordiscantes y por lo suelto, alegre y silencioso de su vida.. Gustaba mucho
hablar mal de clérigos, frailes y predicadores, y algunos de sus chistes y cuentos
llegaron a hacerse proverbiales y le perjudicaron no poco en adelante”.
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Su matrimonio en San Clemente por entonces se dio por cierto mas tarde,
segun lo atestiguarian determinadas personas ante el Santo Oficio. Sin embargo,
luego se hizo sacerdote, como veremos.

Ignoramos la razén por la cual, antes de terminar sus estudios de teologia, se
traslada a Sevilla, en cuya universidad se gradia de licenciado. Es posible que
viniese atraido por el interés manifiesto del arzobispo Manrique (1523-1538) en
tener clérigos bien preparados para su Iglesia sevillana. O quiza sencillamente
por lo que la ciudad era y representaba en el momento espanol.

Sevilla era la ciudad mas populosa de Espaila, con cerca de cien mil habitan-
tes y una inmensa poblacién flotante formada, por una parte, de picaros y gana-
panes, que buscaban vivir a costa del préjimo, y, por otra, la mas notable, de
mercaderes, clérigos y misioneros, que transitaban camino de las américas.

El establecimiento de la Casa de Contratacion a principios de siglo y las atri-
buciones que se le otorgaron, hicieron de Sevilla también el nicleo central del
comercio esparfiol, donde podian hallarse la mayor parte de los productos del
pais, junto a los procedentes de otros lugares de Portugal, Francia, Inglaterra y
Flandes. Ciudad donde se manejaba el dinero en cantidades desorbitantes por
acaudalados mercaderes, cuyas transacciones comerciales montaban miles y
miles de ducados.

Su grandiosa catedral gética era el mayor templo de la cristiandad, después
de San Pedro de Roma. Al servicio del culto habia en ella cerca de trescientas per-
sonas, entre dignidades, canénigos, racioneros, capellanes, sacristanes, musicos
y mozos de coro. La ciudad contaba ademas con unas treinta parroquias, cerca
de cincuenta conventos de monjas y frailes y mas de cien hospitales.

Era importante el mercado del libro y asi mismo la industria impresora exis-
tente en Sevilla. En cambio su pueblo llano era poco instruido, abandonado de
unos y de otros. En especial los clérigos parece estaban mas atentos en buscar
prebendas y vivir una vida mas acomodada a las exigencias del mundo que a las
del Evangelio.

El arzobispo Alonso Manrique, como hemos dicho, quiso promover la
reforma eclesiastica desde los primeros afios de su pontificado y ofrecié las sillas
de su cabildo a profesores y antiguos alumnos de la Universidad de Alcala. De
hecho la canonjia magistral fue a 1o largo de treinta afios, de 1528 a 1558, coto
cerrado de los complutenses y en ella se sucedieron Sancho Carranza, Pedro Ale-
jandro, el doctor Juan Gil o Egidio y, depués, el doctor Constantino.

2.2. PREDICADOR DE FAMA

En 1553 hace su entrada Constantino en la catedral sevillana: lo contrata el
cabildo como predicador. En seguida comenzé a tener fama. Recibid la ordena-
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170 EL DOCTOR FONTANO Y SU “BEATUS VIR”

cion sacerdotal el 22 de mayo de 1535. La ciudad entera se conmovia con los ser-
mones de Constantino. Se dice que, habiendo de predicar a las ocho de la
mafana, la catedral se llenaba de fieles desde antes de las cuatro.

Predicaba en estilo llano, sencillo, pero en elegante y correcto castellano,
siendo sus sermones excelentes obras oratorias de nuestro idioma, comparables
muchos de ellos con lo mejor que entre nosotros se ha escrito, como después
subrayaremos.

Su fama llega a la Corte, sobre todo a raiz de su sermén en las honras fiine-
bres que Sevilla hizo a la muerte de la emperatriz Isabel, en 1539. Carlos V lo
nombra predicador suyo y confesor real. En virtud de este cargo tiene que viajar
con el principe Felipe en 1548 por Flandes y la Baja Alemania. También le acom-
paia en 1554 en su viaje a Inglaterra, cuando va a contraer matrimonio con
Maria Tudor. A la vuelta, en 1555, estd presente en Bruselas a la renuncia del
emperador en su hijo Felipe.

Algunos prelados espafoles quisieron atraerle a su didcesis con ventajosos
partidos. Pero él renuncid una canonjia en la iglesia de Cuenca y la magistralia
con que, sin oposicion ni edictos, le brindaba el cabildo toledano, ocasidn en que
pronuncié la célebre frase referente a su origen converso, recordada por Menén-
dez Pelayo. Ya veremos como luego acepto la canonjia de lectoral de 1a catedral
de Cuenca, cosa desconocida hasta hace poco.

El 5 de febrero de 1556 se anuncia la canonjia magistral de Sevilla, vacante
por la muerte del doctor Egidio. Se presenta Constantino, que ambicionaba la
prebenda, ya que de hecho llevaba afos ocupando el pulpito catedralicio. Entre
los contrincantes sobresale el doctor Pedro Sanchez Zumel, candidato del nuevo
arzobispo Fernando de Valdés (1546-1568) y protegido del provisor Francisco de
Ovando. Se entabla un verdadero duelo, puesto que Constantino es el candidato
del cabildo sevillano. El provisor, que ya sospechaba de Fontano, queria, y asi lo
expreso en un escrito, que se tuviese en cuenta para la provision de la canonjia la
limpieza de sangre, cosa inusitada en Sevilla, y ademas afladié de palabra quele
constaba que Constantino era casadoy deberia, por tanto, presentar una declara-
cién de que no hacia vida maridable y la dispensa que para ello tuviese. Los
candnigos contestaron que Fontano era hombre de vida ejemplary tenido, desde
hacia mas de veinte afios, por sacerdote de misa y muy eminente predicador y
tedlogo, alegando ademads que el rey Felipe II lo tuvo a su servicio y se confesé
con ¢l y le dio la provision de la maestrescolia de la catedral de Mdlaga.

Los candnigos eligieron a Constantino y le dieron la provisién inmediata-
mente. El provisor tuvo por nulo el acto y se la dio a Zumel. Aquéllos llevaron el
pleito a Roma y lo ganaron, pues el 7 de junio de 1557 se fall6 la causa en favor de
Constantino, el cual quedd confirmado como magistral de la catedral de Se-
villa.
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2.3. CANONIGO DE CUENCA

Veamos ahora lo que hay de su canonjia en la catedral de Cuenca: es cierto
que se le habia ofrecido una plaza de canonigo en esta catedral y asi, con fecha 2
de diciembre de 1557 habia otorgado su poder a Cristobal de Morillas, procura-
dor perpetuo de la audiencia episcopal de Cuenca, para que en su nombre
pudiese aceptarla y tomar posesion de la misma, pero con fecha 29 del mismo
mes nos encontramos con que se lee una carta suya en el cabildo conquense, en
la cual “se excusa de aceptar los canonicatos y prebendas que se le ofrecen”.

A pesar de ello, el obispo de Cuenca, don Pedro de Castro, da el nombre de
Constantino a los canénigos para la canonjia “de lectura”, es decir, para el cargo
de electoral. El cabildo lo elige para dicho cargo y el dia 10 de enero de 1558 Mori-
llas tomo posesién de la canonjia en nombre del doctor Constantino Fontano,
canonigo de Sevilla. Ese afio figura ya en las listas de candnigos que van siempre
al frente del libro correspondiente de actas del cabildo. También figura en los
afios 1559 y 1560, si bien en esta ultima lista aparece tachado su nombre. Esto se
explica porque a primeros de marzo de ese ano de 1560 se tuvo noticia en Cuenca
de su muerte en Sevilla.

Algunos autores han hablado de la riqueza y ostentacién con que vivia Fon-
tano. Ciertamente sus ingresos fueron sustanciosos: tuvo al principio su sueldo
de predicador de 1a catedral, el cual era, al parecer, bastante notable; por su cargo
de predicadorreal Felipe Il le tenia asignada la cantidad de 700 ducados anuales;
reunio luego los ingresos provenientes de la magistralia de Sevilla y las canonjias
de Malaga y Cuenca. Sin embargo, la relacion del secuestro de sus bienes, publi-
cada en 1979 por Klaus Wagner, inicamente da idea de lo magnifico de su blibio-
teca; lo restante que se hallo en su casa, es decir, ropas, muebles, vajillas y otros
objetos, no demuestra excesivo lujo, ni mucho menos. Opina Wagner que la
mayor parte de sus ingresos los consumié principalmente en libros.

3. EL CERCO DE LA INQUISICION

Los aiios de apogeo de Constantino coinciden con el episcopado de Fer-
nando de Valdés, arzobispo de Sevilla, pero también Inquisidor General. Valdés,
que nunca estuvo en Sevilla, imprimi6 un nuevo estilo a la Inquisicion espafiola:
1a reorganiz6 y le dio nuevas constituciones. Su mandato significa un recrudeci-
miento en los métodos, encaminado sobre todo a reprimir el protestantismo en
Espafia; no perdamos esto de vista.

En pocos aflos, dentro de la primera estapa de su estancia en Sevilla, Cons-
tantino habia publicado varios libros. Conocemos los siguientes: Suma de la Doc-
trina Cristiana. Sevilla, 1543; Exposicién del primer salmo de David: Beatus vir.
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Sevilla, 1546; Catecismo cristiano para instruir a los nifios. Sevilla, 1547; Confesion de
un pecador delante de Jesucristo redentor y juez de los hombres. Sevilla, 1547, y Doc-
trina Cristiana. Sevilla, 1548, Todas estas obras tenian una inquietud catequética,
propia de los predicadores y teélogos de entonces.

Ya en 1553 es denunciado a la Inquisicion su Catecismo Cristiano y el Beatus
vir, y ademas un manuscrito que se titulaba Espejo del estado del hombre en esta pre-
sente vida. Lo mismo sucede en 1557 con la Confesién de un pecador. La Inquisi-
cién sometio estas obras a un examen de los teélogos de Alcala. El dictamen fue
que en ellas alentaba un espiritu difuso de protestantismo, sin adjudicarle nin-
guna herejia concreta. Parece que en Valladolid se habian quemado algunos de
estos libros y, desde luego, fueron prohibidos ese arto.

Se cuenta que, en el afto de 1556, predicando el doctor Fontano en Marchena
y hallandose presente San Juan de Avila y el doctor Pérez de Valdivia, rector del
colegio de Baeza, éste dijo al Padre Avila, comentando el sermén de Constan-
tino: “Discipulo me ha parecido de Lutero”, a lo cual Avila respondié: “Hijo, en
la vena del corazén le habéis dado.” Y don Pedro Mejia, caballero sevillano de
gran categoria, dijo al escucharle otro sermén: “Vive Dios, que no es ésta doc-
trina buena, ni es esto lo que nos enseflaron nuestros padres.” Y San Franciscode
Borja en otra ocasion dijo: “Aliquis latet error”, palabras tomadas de un
verso de Virgilio.

Un denso ambiente se iba formando alrededor del doctor Constantino y se
comenzé a decir en publico que era hereje. Fue delatado a la Inquisicion de Sevi-
lla. Los inquisidores le llamaron varias veces al castillo de Triana, sede del Santo
Oficio, pero no pudieron probarle nada. El solia decir: “Quiérenme quemar estos
seftores, pero me hallan muy verde.”

Se descubre que Julian Hernandez, apodado “Julianillo”, que se hacia pasar
por arriero, traia de Ginebra dos toneles llenos de ejemplares del Nuevo Testa-
mento, segin la versién protestante. Es detenido por la Inquisicion. Se descubre
que el tal Julianillo era una especie de enlace de los luteranos europeos con el
grupo sevillano. Se detiene también a Isabel Martinez y se le hallan en su casa
algunos manuscritos de Constantino en que se trataba con mentalidad luterana
la doctrina sobre los Sacramentos y sobre la Iglesia. Posiblemente en esta casa se
hallasen también algunos libros prohibidos que pertenecian a la biblioteca del
mismo Constantino.

Todo esto determiné que la Inquisicién le apresase por fin con fecha 16 de
agosto de 1558 y lo encarcelase en el castillo de Triana, del cual se ha dicho que
“sus oscuros torreones... parecian gigantes fantasmales asomados a la conciencia
de los sevillanos”. El mismo dia se hizo el secuestro de sus bienes.

Se comienza el proceso y se le llega a acusar, al parecer, de clérigo irregulary
de luterano. La carta de los sefiores del Consejo de 1a Suprema Inquisicion a los
inquisidores conquenses, en nombre de los sevillanos, fechada en Valladolid en

Anterior Siguiente Buscar  Imprimir Inicio  Indice



DIMAS PEREZ 173

3 de enero de 1559, nos da noticia de la sospecha de al menos un matrimonio de
Constantino. Piden a los de Cuenca que hagan lo posible por descubrir y apresar
a un tal Mendoza, criado de Constantino, que se supone esta en San Clemente,
“de donde es natural el dicho doctor”, el cual puede dar noticia de muchas cosas.
También se les pide vayan a San Clemente y examinen, sin ruido, a ciertas perso-
nas que parece estan enteradas “del desposorio del dicho doctor”, desposorio que
se supone tuvo lugar en el mismo pueblo. Sobre este asunto habian ya testificado
en Sevilla una monja llamada Elvira de Pallarés, natural con toda probabilidad
de San Clemente, y Maria Gonzdalez, mujer de Juan de Segovia, vecina de
Mailaga.

Entre los procesos iniciados en 1a Inquisicion de Cuenca hay uno contra Tris-
tan de Pallarés, clérigo, vecino de San Clemente, en 1563. Una monja, cuyo nom-
bre es Bernardina de Herreros, dice asi: “Sepa vuestra merced que una religiosa,
que se dize Catalina de Pallarés (dijo) que asi como estaba su tio Tristin de
Pallarés casado con Jerénima de Canizares (monja del mismo convento), asi
estaba Constantino casado en Sevilla con aquella mujer que dezian por aca que
era casado”. Era el 2 de noviembre de 1561, cuando Fontano ya habia muerto.
Por lo menos habia ruido en lo del desposorio. Pero nunca se da el nombre
de la mujer.

Es lastima que no se conserve en el archivo de la Inquisicién de Cuenca la
genealogia de Constantino, que acompaiaba la carta de los seiiores del Consejo,
como tampoco se ha conservado la carta de los inquisidores de Sevilla, ni el tras-
lado de una carta del criado Mendoza, que también venian con ella. Todos ellos
serian documentos interesantes, iluminadores de detalles ahora desconocidos de
la vida y personalidad de Fontano.

En 1560, antes de terminarse el proceso, Constantino muere en la carcel, Gra-
cias a las noticias que nos da el libro de actas de la catedral de Cuenca, corres-
pondiente a dicho afo, podemos aproximarnos a la fecha de su muerte, que
algunos suponen a finales de afio y otros a mediados. A primeros de marzo, sin
embargo, ya estaba muerto y en Cuenca se comienzan las diligencias para pro-
veer su vacante, para la cual fue elegido el doctor Morcillo, canénigo de
Sigilenza, que tomé posesion el 12 de mayo. Por cierto que en esta eleccién toma-
ron sus precauciones los candnigos de Cuenca, no fuese a salir “gliero”, como
habia sucedido con el otro.

También por este libro sabemos que el 3 de marzo ya se leyeron edictos del
Santo Oficio en la iglesia de San Clemente, llamando a sus deudos a salir en
defensa de su fama, diligencia que siempre solia hacerse de modo semejante.
Esto indica que el proceso contra Constantino se continué después de su muerte.
Lo mas probable es que nadie se presentase a defender su fama. Ni sabemos si en
el pueblo tenia algunos deudos, como ya hemos indicado.

El proceso terminé en condena: relajado al brazo secular. Por eso sali6 en
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estatua a ser quemado en el auto de fe celebrado en Sevilla el dia 22 de diciembre
de ese aiio de 1560. También fueron quemados sus huesos.

Algunos autores han hablado de suicidio: habria roto el vaso en que le ser-
vian el vino en la carcel y se habria tragado los cristales, de lo cual habria muerto.
Esto mas parece una fabula. Hay que tener en cuenta que era de complexion
débil y que ya estaba enfermo hacia afos; incluso cuando fue elegido magistral
de Sevilla aleg estar enfermo y no poder asistir a ciertas pruebas, aunque luego
lo hizo. Lo mas probable es que, estando ya gastado y enfermo, no pudiese sopor-
tar los rigores de la carcel. Tengamos en cuenta que su muerte, por lo dicho ante-
riormente, debi6 acaecer en el mes de febrero.

4. EL “BEATUS VIR”

Es una delas obras maés significativas del doctor Constantino. Fue publicada
en 1546 en su primera edicidn, a la cual siguieron pronto otras: Sevilla, 1551 y
Amberes, 1556, aunque denunciaba a la Inquisicién ya en 1553.

El “Beatus vir” es una explanacion del primer salmo del Salterio. Es como un
poértico del mismo, lo que pudiéramos decir un salmo programatico, resumen de
toda la teologia y la doctrina contenida en el resto del Salterio. Tal como se viene
presentando en los libros sagrados, este salmo aparece dividido en seis versicu-
los, que dieron lugar a que Constantino repartiese la materia, que deseaba predi-
car, en seis sermones.

Su contenido es sumamente esquematico: Presenta un contraste entre los dos
caminos a seguir porel hombre, 0 1as dos actitudes ante la Ley de Dios, de donde
resultan dos tipos morales de hombre: el justo y el impio.

Los tres primeros versiculos son la exaltacion del justo: el volumen 1 expone
en forma negativa cuél es el hombre feliz, el “beatus vir”, que es precisamente el
que no sigue el camino de los impios; el voliimen 2 lo proclama feliz porque se
complace en la Ley de Yavé, y el volumen 3 expone las consecuencias favorables
de tal actitud: ese hombre serd como un arbol plantado junto a la corriente de las
aguas, dara fruto siempre y todo le saldra bien. En cambio, a partir del volumen 4
se expone la condicién del impio: es como la paja que arrebata el viento, con la
consecuencia, en el volumen 5, de que se perderd irremisiblemente, no podra
resistir al juicio de Yavé. Termina el salmo, en el volumen 6, haciendo un resu-
men: Yavé conoce, es decir, aprueba y bendice el camino seguido por el justo, el
de los impios “se pierde”, es decir, es desconocido de Yavé, desaprobado por
él.

Constantino debid utilizar este salmo para predicar una serie de seis sermo-
nes, probablemente con motivo de la celebracidn de alguna Cuaresma en la cate-
dral sevillana. En su nota “Al lector”, él mismo afirma que “seria bien, con el
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concurso que todos seguimos de tratar lecciones de Evangelio, entremeter algu-
nas otras cosas de la Escritura”, siempre con el deseo de que los oyentes quedasen
mas aprovechados con la variedad de alimentos servidos. Hace un elogio de
David, a quien supone autor de todos los salmos, por haber dado a conocer estos
tesoros del cielo, y encarece la importancia del Salterio en el uso de la Iglesia. La
brevedad del salmo primero, “espejo donde el justo y el pecador” pueden
mirarse, le ha movido a predicarlo y después a publicarlo, pues los sermones se
olvidan, mientras que la letra escrita siempre queda a disposicién del posible
lector.

4.1. CARACTERISTICAS EXTERNAS

Para el estudio del “Beatus vir” he utilizado la reciente edicién de Emilia
Navarro de Kelley, en la Biblioteca de Visionarios, Heterodoxos y Marginados, de 1a
Editora Nacional. Madrid, 1977, que reproduce la edicién de la Iglesia Metodista
Episcopal del Sur, Nashville, 1902. (Obras completas del doctor Fontano, en
dos volumenes).

Emplea Constantino un castellano, como ya se ha dicho, purisimo, compara-
ble con el de los mejores autores de su siglo, salpicado de vocablos procedentes
del romance medieval, principalmente del siglo XV, casi todos derivados directa-
mente del latin, algunos de ellos llegados hasta nuestro idioma actual, aunque
caidos en desuso. Es pintoresco encontrarse uno con palabras como escarnidores,
por “escarnecedores” o “borladores”, o certinidad, por “certeza”, o venedizos,
por “advenedizos”.

También emplea, pensemos que se dirige al pueblo, algunos términos de un
lenguaje mas popular, como sinjusticias, por “injusticias”, o trompezadero, por
“tropiezo”, utilizando siempre las formas arcaicas del futuro: pornds, ternds,
vernds...

Su forma literaria es la oratoria, naturalmente. Ya lo advierte Constantino
mismo: “como lo prediqué asi se escribié”. Tengamos en cuenta que el doctor
Fontano estd asistiendo a la renovacién de la oratoria que se da en su tiempo,
concretamente en Andalucia, por obra, sobre todo, del maestro Juan de Avilay
de su discipulo mds aventajado Fray Luis de Granada, “gigante de la oratoria, no
superado por nadie”, como de él se ha dicho.

Su sermoén es prolijo en palabras, erudito. Explica cada término que esta
comentando. Es ordenado, profundizando a la vez en los conceptos. Acude
muchas veces a lo que significa el vocablo hebraico y de ello toma la explicacion
y la aplicacion que hace. No se trata, por tanto, de una cita rutinaria, sino de algo
bien estudiado y preparado. Su palabra resulta clara, precisa, apasionada, elo-
cuente, correcta, castiza.
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Hoy nos admira el aguante —o la devocion— de aquella gente, escuchando
atentos aquellos sermones que duraban hasta cerca de dos horas o mds. A pesar
de ser una oratoria maciza, pesada a veces, debi6 de serleida con gusto, lo mismo
que se leia luego el libro con gusto y avidez. La explicacion para este fenémeno
estaria en lo que Bataillon aprecia sobre la Espana de aquel siglo: una sociedad
inclinada reverentemente a la oracion y las cosas del espiritu. A pesar de todo,
Constantino repite varias veces que le falta tiempo para exponer las cosas con
mas amplitud, con mds detenimiento.

En cada sermon, al principio, hace un resumen del anterior, para que los
oyentes caigan en la cuenta del enlace de las ideas y puedan seguir mejor el curso
de la predicacién.

Ademas, para Hamar mejor la atencion se vale de frecuentes figuras retdricas,
dando oportunamente explicaciones muy bellas, asequibles y précticas, como
cuando en el sermén cuarto explica las palabras del versiculo correspondiente,
“El malvado es como polvo que arrebata el viento”, imagen de por si llena de
belleza y expresividad. Usa mucho de la comunicacién o didlogo fingido con los
oyentes: les interpela, les hace preguntas, finge oir las voces de los interpelados,
les contesta, etc.

También utiliza la contraposicién, con el dnimo de grabar mejor las ideas,
como cuando dice: “El malo no tiene raices cristianas: en vez de fe, su propia
sabiduria; en vez de caridad, sus intereses propios; en vez de esperanza, sus pro-
pias confianzas...”

4.2. DOCTRINA TEOLOGICA

Lo interesante en este caso, como es obvio, es la doctrina que Constantino
propone a sus oyentes a través de ese ropaje literario. Desde el primer momento
se echa de ver que se ampara en una teologia total y exclusivamente fundada en
la Biblia. Son numerosas las citas de los libros sagrados, con este orden de prefe-
rencias o abundancias de recurso: salmos, cartas de San Pablo, profetas, Evange-
lios, y otros libros en menor proporcién.

Por supuesto nunca cita a los Padres de 1a Iglesia, ni a los Concilios, ni hacela
menor alusién al magisterio eclesiastico. Asi como nunca recomienda para con-
seguir la salvacién el recurso a los Sacramentos, ni a la intercesién de la Virgen
Maria ni de los santos.

En este libro, 16gica consecuencia de haber optado por la explicacién del
salmo primero, el tema casi exclusivo que presenta es el de la salvacion, la justifi-
cacion por la fe, tan querida por los protestantes, pero sin negar la importancia
de las buenas obras. Constantino quiere que el fiel cristiano, ante todo, tenga
confianza en los méritos de la sangre y de la muerte de Cristo, con la ayuda indis-
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pensable de la gracia de Dios. Y que ademas se tenga confianza absoluta en la
salvacion, es decir, procura hacer crecer en el creyente la seguridad y certeza de
que, confiando en el Sefor y su gracia, se salvara.

S. EL LUTERANISMO DEL DOCTOR CONSTANTINO

Sevilla en aquella mitad del siglo XVI fue uno de los dos focos luteranos mas
importantes de Espaia. El otro, como se sabe, fue Valladolid. El inquisidor Val-
dés se propuso terminar con ambos y lo consiguié. Las demds ramificaciones o
brotes en otros lugares apenas tuvieron importancia. Asi ha podido decir Kamen
que “el protestantismo nunca se desarrollé en Espana hasta llegar a ser una ver-
dadera amenaza, ni jamas fue aceptado por grupos importantes de la pobla-
cion”.

En Sevilla habia sido condenado ya el doctor Egidio, predecedor de Constan-
tino en la canonjia magistral, el cual también sali6 en estatua en el mismo auto
de fe en que salio su sucesor. Los monjes jerénimos del monasterio de San Isidro
del Campo casi todos se dejaron influenciar por la nueva corriente: unos huye-
ron luego o se trasladaron a Suiza, Alemania o Inglaterra y otros fueron encarce-
lados y condenados por el Santo Oficio. De este monasterio procedian los famo-
sos Casiodoro de Reina y Cipriano de Valera, autores de las primeras traduccio-
nes al castellano de 1a Biblia, que fueron de los huidos fuera de Espaia. Especial
mencion merece Isabel Martinez, ya citada, en cuya casa se solian tener las reu-
niones de los adeptos a la confesién luterana.

Pero el personaje principal del grupo, por su valia e influencia, fue el doctor
Fontano. Los protestantes 1o han ensalzado y, como a los demas, lo consideran
martir de la fe. Ellos en 1869 publican, por primera vez y en inglés, el conjunto de
todas sus obras. También la Iglesia Metodista Episcopal del Sur las publica, se-
gun hemos indicado ya, pero en castellano, en 1902.

5.1. LUTERANISMO DIFUSO

{Cudles son en realidad las doctrinas que Constantino ha difundido en sus
sermones y en sus escritos? Como hemos podido observar por el andlisis del Bea-
tus vir, aunque haya sido somero, su estilo es evangélico y, podriamos decir, apa-
sionadamente piadoso. No se puede olvidar la influencia de la corriente erasmis-
ta que hubo de tener en Alcala. Tampoco podemos olvidar sus viajes a Alemania,
Flandes e Inglaterra, acompafiando al principe Felipe. Pudo contactar entonces
con elementos, tanto extranjeros como espanoles huidos, que le contagiasen sus
ideas o le reafirmasen en lo que él venia ya desarrollando en su interior. En la
misma Sevilla pudo hacerse con libros de sabor luterano o francamente lute-

ranos.
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Nos ayuda a comprender todo esto la composicién de su biblioteca, cuya rela-
cioén de libros figura en el secuestro de sus bienes, que, ante todo, demuestra o re-
vela mucho de la personalidad de su dueiio, varén de una sélida formacién teo-
l6gica y de una vastisima cultura humanistica, abierta ademads a las corrientes es-
pirituales de Europa. En ella ocupan lugar central los libros de la Sagrada
Escritura, con dos biblias en hebreo, y seis en latin, ademas de la edicién comple-
ta de la Poliglota Complutense y otros muchos libros sueltos del Antiguo y del
Nuevo Testamento, en hebreo algunos y otros en griego. La seccion de Santos Pa-
dres, aunque luego no suele utilizar sus citas, como hemos visto, es notable y no
faltan los principales, como Agustin, Ambrosio, Tertuliano, Jeronimo, Atanasio,
Origenes, etc. Tiene obras teoldgicas y espirituales de todas las tendencias, que
otra vez nos revelan a “un hombre de un insaciable afan de saber, empujado por
la inquietud de su espiritu e inmerso de lleno en su época”, como dice Wagner.
Segun era de esperar, tenia todas las obras de Erasmo de Rotterdam y abundan-
cia de sermonarios y comentarios a la Sagrada Escritura, antiguos y modernos.

Es curioso constatar la no existencia en esta biblioteca de los libros importan-
tes de autores heréticos contemporaneos suyos, lo que hace pensar en el posible
escondite de los mismos en casa de la viuda Isabel Martinez, lo que Wagner tiene
por cierto, dado el desorden en que hallaron la biblioteca los encargados de ha-
cer el secuestro y dado también el hecho de que el argumento principal que esgri-
mieron los inquisidores para apresar a Constantino fueron los libros encontra-
dos en la casa de esta mujer, entre los que se dice habia un manuscrito del
mismo Constantino.

Como hemos dicho, las censuras dadas a los libros no hablan sino de un lute-
ranismo un tanto difuso, el cual se percibia también en sus sermones. Més en
concreto se nota ese sabor cuando trata del mérito de las buenas obras, de la segu-
ridad de la salvacién, que predica abiertamente en el Beatus vir, del pecadoydela
penitencia. Ya hemos visto que concede la maxima y exclusiva autoridad a la Sa-
grada Escritura, olviddndose totalmente de la escolastica y del magisterio de
la Iglesia.

Quizas lo que mas le aproxime al luteranismo es su insistencia en la impoten-
cia radical que tiene el hombre, el cual nada puede con sus solos recursos y nece-
sita angustiosamente de la ayuda del Creador.

5.2 LA PREGUNTA SIGUE EN PIE

La pregunta sigue en pie: (Fue Constantino luterano? Hay un dato curioso.
En 1559 publica Fray Luis de Granada su Compendio de Doctrina Cristiana, en el
cual recoge textos de varios autores que habian escrito sobre el mismo tema. En-
tre ellos, aunque no lo cita, hay textos del doctor Constantino, con lo cual Fray
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Luis da a entender que, a pesar de estar Fontano ya bajo proceso inquisitorial en
Sevilla, €] no duda de su ortodoxia. Ademas ya en 1554 se habian publicado en
Evora Dos meditaciones para antes y después de la sagrada comunion, de Fray Luis,
afiadidas a Confesion de un pecador, de Constantino, es decir, en un solo vo-
lumen.

El inquisidor Valdés manda imprimir en 1559 su Indice de libros prohibidos,
entre los cuales se iban a encontrar el famoso Catecismo de Carranza y las Obras
de Constantino, juntamente con alguna obra de Fray Luis de Granada, del maes-
tro Avila e incluso de San Francisco de Borja. Detras de esas inclusiones estaba
el asesoramiento de otro notable conquense, Melchor Cano, al cual Valdés habia
comisionado, entre otros, para que censurase los libros de dichos autores,
encargo que cumplié afectado como estaba por su sentir, mas bien fanatico,
totalmente contrario a poner en manos del pueblo sencillo las obras de
espiritualidad.

Por lo que se refiere a Constantino, la Inquisicién seguiria considerandolo
hereje. Todavia en el fndice de 1640 nos encontramos con esta nota: “Constantino
de la Fuente: Autor condenado en sus obras en cualquier lengua, y especialmen-
te La confesion del Pecador’.

Desde la dptica actual, teniendo en cuenta la confusion de ideas y de corrien-
tes de espiritualidad del siglo XVI espafiol, su modo de predicar y de escribir, es
posible que no se le pueda considerar como tal luterano. Como dice Alvaro
Huerga: “Que fuese un heterodoxo, nadie, ni la Inquisicién misma, lo pudo pro-
bar”. A pesar de la condena, aftadimos.

Salvando las distancias de actitud y comportamiento personal, su predica-
ci6én no estuvo tan lejos de la del santo maestro Avila, y ademas se ha notado su
influencia en varios tratados de ascética y mistica posteriores, que pasan por or-
todoxos. Dice Angel Alcal4: “Toda comparacion es odiosa y la vida y costumbres
suyas y las de Avila no son comparables, pero a la altura de la investigacién ac-
tual no cabe admitir que las doctrinas del famoso predicador sevillano fuesen
precisamente luteranas.”

Para terminar veamos lo que escribe Constantino, en la Suma de Doctrina
Cristiana, sobre la oracién: “No es otra cosa que una platica con Dios.” Esta plati-
ca hace falta “que salga del corazén y que, no sélo con la boca, sino que dentro
del 4nima tengamos encendida aficion, con la cual demos vida a la oracion que
hacemos... Que nos recojamos para orar y entremos en nuestro retraimiento, y
alli, en aquel lugar escondido, nos vera y oira el Eterno Padre”. Conceptos gue no
parecen estar tan lejos del sentir de Santa Teresa de Jesus, cuando habla de la
oracioén, ni tampoco de las mismas palabras de Cristo.

DiMAs PEREZ RAMIREZ
Cuenca, Archivo Diocesano
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PENSAMIENTO, VIDA INTELECTUAL Y CENSURA EN
LA ESPANA DE LOS SIGLOS XVI 'Y XVII

Aungque el objetivo de este Seminario haya sido establecer el influjo que la
Iglesia tuvo sobre el desarrollo de la literatura hispana, en esta intervencion voy a
plantear un problema algo mas amplio, que espero no se aparte de dicho objetivo.
Me toca hablar de censura y de censura Inquisitorial. Una actividad llevada a ca-
bo por una institucidn sobre cuya naturaleza estrictamente eclesiastica los histo-
riadores se han planteado serias dudas, pero cuya accion sirvi6, sin duda, al plan
reformador de 1a Iglesia después de Trento. En este sentido la actividad censoria
puede ser considerada un aspecto mas de la accion eclesidstica y su estudio puede
contribuira esclarecerel problema de las relaciones entre Iglesiay literatura. Pero
aqui no voy a abordar el influjo directo de la censura sobre la literatura, como ha
sido hecho por trabajos relativamente recientes!. Me plantearé otro problema, a
saber, como la censura de la Inquisicidn afect6 a la produccién y a la difusién del
pensamiento en general y en consecuencia a su propia evolucién. Y para ello hui-
ré de unos planteamientos muy utilizados, aunque creo que ya un poco obsoletos.
Aquellos que subrayaban casi exclusivamente la vertiente represiva de la censu-
ra,las prohibiciones concretas plasmadas en los Indices, olvidando que no fue és-
ta su unica actividad, pues al mismo tiempo que se promulgaban edictos prohibi-
torios o Indices de libros prohibidos, se estaban alterando los mecanismos de la
produccién intelectual y hasta los mismos habitos académicos. Cosa que consi-
deramos mds importante que las meras prohibiciones, porque es lo que contribu-
y6 mas decisivamente al anquilosamiento del pensamiento hispano durante el si-

1 Cfr. A. Matquez, Literatura e Inquisicién en Espafia 1478/1834. Madrid, Taurus, 1980; M. J. det Rio,
“Censura inquisitorial y teatro de 1707 a 1819”, Hispania Sacra, XXXVI1I (1986), 279-330.
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glo XVIly al distanciamiento que se produjo, también durante este siglo, con res-
pecto al pensamiento europeo?,

EL VALOR DE LAS PROHIBICIONES

Estodavia frecuente oir decirque a partir de 15591a monarquia espaiiola cerro
sus fronteras a cal y canto y que Espafia inici6 una trayectoria historica de espal-
das ala realidad europea, despegandose cada vez mas del desarrollo que la mis-
ma estaba experimentando. Es sin duda ésta una historia fantastica, pero que cir-
cula todavia como si de moneda buena y de ley se tratase. Segun ella, Espania,
aferrada a su papel de martillo de herejes, se alejo de todo lo que suponia moder-
nizacion del pensamiento. Se trata de una nueva formulacion de una vieja con-
cepcidn liberal, tesis elaborada en el fragor de los combates contra el antiguo or-
den social, pero que debe ser definitivamente abandonada por unos plantea-
mientos historiograficos mas rigurosos. Segiin estos planteamientos liberales el
desarrollo histérico fue un proceso de afirmacion del pensamiento laico frente al
religioso, de emancipacidn con respecto a la tutela de la Iglesia, de enfrentamien-
to al oscurantismo, al fanatismo y de establecimiento del reino de la libertad. El
progreso cientifico o filoséfico s6lo fue posible alli donde no fue ahogado porla
represion. La idea de que la historia europea de la modernidad fue un proceso de
afirmacion del poder y del saber laico frente a la Iglesia y el pensamiento religio-
s0, tiene escaso fundamento historico3. Y su corolario que vincula evolucién del
pensamiento cientifico con libertad de expresion es también matizable, desde el
momento en que para que tal desarrollo se produzca se exigen otros requisitos, no
solo la libertad de expresion.

En el campo concreto de la actividad censoria la importancia de la accion re-
presiva de la Inquisicién ha sido recogida por la teoria de la discontinuidad inte-
lectual formulada por Vicente Lloréns4. En efecto, se puede constatar que las
obras sobre las que recayeron las prohibiciones de la Inquisicion fueron desapa-
reciendo de la circulacion e incluso en la actualidad se guardan escasos ejempla-
res o simplemente ninguno. Es también cierto que los fndices inquisitoriales fue-
ron aumentando de volumen, ya que cada uno de ellos recogia las prohibiciones
de los anteriores y afiadia otras nuevas. Pero no todo el aumento se debia al creci-
miento de las prohibiciones, sino también a los cambios de criterio de los propios

2 Esta problemdtica dio origen a una célebre polémica sobre la ciencia espafiola. Recientemente ha
sido valorada por C. Morén Arroyo, “Ciencia, Inquisici6n, ideologia. Temas de nuestro tiempo™, 4rbor,
CXXIV (1986), 29-43. .

3 Cfr. J. Chiffoleau, B. Vincent, Etat er Eglise dans la genése de I'Etat Moderne. Premier bilan, en J.-Ph.
2Ggen§t, B. Vincent, Etat e Eglise dans la genése de I'E1at Moderne. Madrid, Casa de Velazquez, 1986, pp.

5-309.

4V. Lloréns, “Los Indices inquisitoriales y la discontinuidad espafiola. (Religién, arabismo y

hebraismo)”, Bol. Real Acad. Historia, 174 (1977), 122-139.
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censores, cambio que afectaba tanto a los aspectos puramente formales de los fn-
dices,’ como a planteamientos doctrinales o ideolégicos. Por otra parte, la perio-
dicidad de su publicaciéon se mantuvo mas o menos estable dentro de su aleatorie-
dad. Se promulgaron Indices en 1559, 1583-84, 1612, 1632, 1640, 1707, 1747 y 1790.
Aparentemente hubo un periodo en el cual el celo censor de la Inquisicién se
acentud y en el corto intervalo de ocho anos se promulgaron dos Indices, el de
1632 yel de 1640. Menéndez Pelayo atribuyd 1a promulgacion de dos catalogos en
tan corto espacio de tiempo al rigor del Inquisidor General Antonio Sotomayor®.
Pero no se trataba de celo ni de rigor, sino de descontento de frailes. El ndice de
1640 se promulg6 para corregir al anterior, que fue criticado severamente. Un do-
minico de Toledo abri6 el fuego con un memorial que alcanzé cierta difusién y
fue seguido por otros frailes que encontraron en el Indice a algunos de sus ilustres
predecesores en la orden. -

Laidea de que las prohibiciones de los fndices explican el distanciamiento del
pensamiento hispano con respecto al europeo es bastante criticable. Supone dar
un valor excesivo a los mismos en cuanto instrumentos de la actividad censoria de
la Inquisicion. Ademas de prohibir libros mediante ndices, 1a Inquisicién pro-
mulgaba con mucha mas frecuencia edictos prohibitorios, cuyo contenido era
luego incluido en los Indices. No solamente eso. Parece que la Inquisicion acu-
mulaba un cierto retraso en las prohibiciones. De las prohibiciones del siglo XVI
cabe deducir que la gran mayoria de las obras, al ser prohibidas, llevaban circu-
lando entre tres y cinco afos y que no era infrecuente que llevasen seis afios o
mas’. Periodos de tiempo suficiente, en todo caso, para que las ideas contenidas
en tales libros se hubieran difundido. Y en ultimo término la Inquisicién se vio
desbordada por la produccién de libros, especialmente por la que se realizaba en
las prensas extranjeras. De ahila necesidad que tuvo de establecer un territorio de
lo prohibido que comprendiese no sélo obras concretas, sino autores u obras sos-
pechosas de contener errores o de favorecerles al menos. De ahi que la Inquisi-
cién estableciese unos criterios censorios diversos y poco rigurosos, como luego
veremos. De ahi también la necesidad de estigmatizar autores concretos, aunque
no siempre tuviese razones para censurar completamente su pensamiento. Un
buen ejemplo de esto es lo que sucedi6 con las principales obras de Maquiavelo,
un autor que fue incluido en el Indice de 1583 con todas sus obras prohibidas. Po-
cos meses después de la promulgacion del catalogo el duque de Sesa pedia autori-
zacién para financiar una traduccion y edicién de tales obras, convenientemente
expurgadas y puestas a nombre de otro autor por si el de Maquiavelo no convenia

5 P. ej. el indice de 1632 incluia escuetas biografias de los autores considerados herejes.

6 M. Menéndez Pelayo, Historia de los heterodoxos espanoles, 2 vols., 3.* ed. Madrid, Editorial Cat6-
lica, 1978. 11, pag. 303.

7V. Pinto Crespo, Inquisicion, control ideoldgico en la Espafa del siglo XVI. Madrid, Taurus, 1983,
pags. 296-97.
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quecirculase. El Inquisidor General dio autorizacion para que se llevase a cabola
traduccionsd, lo que no deja de sorprenderante la creciente hostilidad que 1a perso-
na yobra de Maquiavelo estaban suscitando en toda Europa, y no solo en el cam-
po catolico.

Las prohibiciones inquisitoriales, cabe deducir de todo esto, no cerraban
completamente las puertas a la difusion de ideas o autores en su opinidn censura-
bles. Y también quela actividad censoria consistié en algo mas complejo que pro-
hibir obras o elaborar Indices. Sin embargo, determinadas obras desaparecieron
dela circulacidn, otras como las de los disidentes hispanos de mediados del XVI,
que tuvieron que exiliarse, no pudieron circular por Espaiia hasta el siglo XIX y se
agotaron determinadas corrientes de pensamiento o escuelas pujantes en el si-
glo XVI, tales como el humanismo, el hebraismo salmantino o el arabismo?. Que
la Inquisicién contribuy¢ a ello es indudable. Que fuese gracias a su sola accion
prohibitoria, es mas que dudoso. La Inquisicion, mediante la actividad censoria,
contribuyé decisivamente a cambiar el clima intelectual del siglo XVI, no tanto
por las prohibiciones, sino porque su actividad incidia directamente sobre las
condiciones de produccién y difusion intelectual y porque los mismos habitos
académicos fueron cambiando al compés de la presién inquisitorial, pero tam-
bién de los intereses sociales, politicos y religiosos que fueron anidando en las
universidades y colegios. La participacién de las universidades de Salamanca y
Alcala en la actividad censoria fue importante durante el siglo XVI y esto puede
expresar tanto colaboracién como coercién, pero en todo caso es indicativo del
desarrollo de un clima intelectual en el cual tendian a fundirse los valores propug-
nados por la Inquisicién y los aceptados por la Academia.

INCIDENCIA MATERIAL DE LA CENSURA

En otro lugar!0 he escrito ya sobre la incidencia de la censura en relacién con
los mecanismos de produccion y difusién intelectual. Y estos serian los efectos
mas notables de la censura inquisitorial, la alteracién de tales mecanismos de

8 “Muchos hombres principales y de cualidad sienten la falta de las obras de Nicolao Maquiavelo,
que se han prohibido en el nuevo indice y catdlogo que se ha publicado. Y particularmente los libros
que se intitulan Discursos, Principe, Didlogos del arte de la guerra y Historia de la Republica de Florencia,
dirigidas a la buena memoria de Leén X. Y por tratar en los dichos libros materias de estado y
gobierno, en tiempo de paz y guerra, con mucha curiosidad y erudicion y aunque en ellas hay algunos
errores y cosas impias, malsonantes y otras de mucha curiosidad y aprovechamiento. Y las que no son
tales se pueden ficilmente expurgar, enmendar y corregir y aun traducirse los dichos libros de lengua
italiana en vulgar castellana y imprimirse con nombre de otro aufor no conviniendo que anden en el
de dicho Nicolao Maquiavelo™. (s. f.) Recibido en Madrid a 9 de noviembre de 1584. AHN Inq. leg. 4436,
exp. 4; Cfr. asimismo V. Pinto, “Nuevas perspectivas sobre el contenido de los Indices inquisitoriales
hispanos del siglo XV1”, Hispania Sacra, XXXIII (1981), 633.

9V. Llorens, o. ¢, pag. 130 ss.

10V. Pinto, “Thought control in Spain”, en S. Haliczer, Inquisition and Society in Early Modem
Europe. London, Croom Helm, 1987, pp. 171-188.
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produccién y difusion. Es sabido que la Inquisicién cuando desarrollé a media-
dos del XVI un aparato de control que habria de durar hasta el XVIII, establecio
los medios para controlar los impresos desde que se encontraban en las prensas
hasta el momento que llegaban a las manos del lector. El establecimiento de es-
tos controles trataba de hacer frente, en primer lugar, a la importancia que en un
siglo escaso habia adquirido 1a imprenta y, en segundo lugar, a la sabia utiliza-
cion que los reformadores habian hecho de los impresos al servicio de su revuelta
religiosall. Pero los efectos de tales controles desbordaron aquellos objetivos y
tuvieron un influjo sobre el objeto libro y sobre las condiciones de su produccién
y distribucion. Y ademas no era suficiente el control de las obras. Se necesitaban
criterios doctrinales para establecer el limite entre la ortodoxia y la heterodoxia.
Por esta nueva via la actividad censoria desbordé la mera faceta prohibitoria y
entro en el juego de lo académico y lo intelectual.

Los controles inquisitoriales supusieron de hechouna injerenc1a enel merca-
do del libro. Las prohibiciones suponian, a veces, importantes pérdidas para im-
presores y libreros, sobre todo cuando afectaban a obras impresas en Espaiia. La
revision de las balas de libros en los puertos de mar o en las fronteras, llevada a
cabo por los comisarios inquisitoriales, contribuia al deterioro de las obras, ya
que frecuentemente venian sin encuadernary quedaban expuestas a la humedad
ambiental. Laslibrerias y bibliotecas eran revisadas con cierta periodicidad y ne-
cesariamente cuando se promulgaba algin Indice de libros prohibidos. Una
acordada de 1605 establecia que los libreros debian llevar un registro de los libros
vendidos y de sus compradores, lo cual levanté logicamente algunas protestas!2.
El registro de los libros vendidos podia disuadir a los compradores ante el temor
de figurar en una lista que después iba a parar a las manos de los inquisidores!3.
Los transgresores de las disposiciones o prohibiciones inquisitoriales se expo-
nian ala excomunioén. La acordada de 1605 antes citada acaba asi: “... mandando
que todos los mercaderes libreros e impresores y demas personas que en libros
tratan, guarden y cumplan todo lo susodicho so pena de excomunién mayor, per-
dimiento de todos los libros y de doscientos ducados para gastos del Santo Oficio
y que seran castigados los que inobedientes fueren...”!4, Las penas establecidas

11 Cfr, M. Lowry, The World of Aldus Manutius. Business and Scholarship in Renaissance Venice.
Oxford, Basil Blackwell, 1979; M. Lutero, Obras, ed. y trd. T. Egido. Salamanca, Sigueme, 1976; P. F.
Grendler, The Roman Inquisition and the Venetien Press, 1540-1605. Princeton, U. P., 1977.

12 4HN Ingq. lib. 1233, f. 37.

13 Los libreros de Zaragoza esgrimieron esta razon contra la disposicién inquisitorial: “Lo pri-
mero, el preguntar a los compradores sus nombres y decirles se hace por mandato de Vuestras Sefio-
rias, es ocasion de que se escandalicen y cada uno entienda se veda aquel libro que lleva. Y pagado el
dinero le tornan a pedir y dejan el libro y no lo compran. Y asi cesa el negociar y no podremos pagar a
las personas a quien debemos. Y faltariamos a nuestro créditos”. Zaragoza, 24 de enero de 1606. AHN
Ing. lib. 790, f. 91.

14 4HN Ingq. lib. 1233, f. 38.
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186 CENSURA EN LA ESPANA DE LOS SIGLO XV1 Y XVII

por la Inquisicidn convertian al libro en una especie de objeto totémico, portador
de maleficios penales. Por su parte los censores y tratadistas del derecho inquisi-
torial consideraban al libro como un “hereje mudo” y un predicador asiduo, pues
los libros tenian la virtualidad de transmitir su mensaje perpetuamente, de ma-
nera mucho mas eficaz que las palabras y aun después de que se hubiese podido
silenciar por la muerte o el castigo la voz de los herejes!S. Esta actitud ante el obje-
to libro consigui6é que las delaciones de obras sospechosas partiesen de todos
aquellos 4mbitos en los cuales el libro se desenvolvia. Es decir, logré inculcar
una actitud de desconfianza en todos aquellos lugares en los cuales el libro debia
haber sido un medio natural de transmisién de ideas!é. Estas injerencias y las ac-
titudes generadas por ellas también se dieron en otros lugares donde hubo censu-
ra, como puede ser por ejemplo en el caso de Italia en la segunda mitad del
X1V,

CRITERIOS EXTERNOS Y FLEXIBLES

Una actitud de desconfianza como la descrita produjo un efecto paradéjico
en los censores, la dificultad de determinar con precisién el territorio de lo prohi-
bido. Porque ademads de los libros que aparecian particularmente recogidos en
edictos o Indices, otras muchas obras estaban incluidas en las prohibiciones in-
quisitoriales, bien porque fueran obras potencialmente portadores de ideas hete-

- rodoxas, bien porque estuviesen escritas en lenguas romances, bien porque hu-
biesen visto la luz en alguno de los paises en los cuales la “herejia” habia prendi-
do con facilidad. A finales del siglo XV1 lo prohibido se extendia a lo herético en
sentido estricto, pero ademas a lo reprobado y a lo sospechoso. De ahi la necesi-
dad de establecer criterios censorios y de ahi también la necesidad de afinar los
medios mediante los cuales se difundian las prohibiciones de la Inquisicién.

En sentido estricto las obras objeto de censura hubieran sido las que conte-
nian errores o herejias; pero a veces no resultaba facil detectar tales cosas o inter-

15 D. Simancas, Institutiones catholicae. Vallisoleti, Ex off. Aegidy de Colonia, 1552. f. 175.

16 Esto es lo que escribia alguien al Inquisidor General: “La obligacion que en general y en particu-
lar tenemos todos a nuestra Santa Fe Catélica, me ha dado atrevimiento a servira V. S, Ilma. estos ren-
glones como a Padre de la Repiblica Cristiana, a quien principalmente toca el conocimiento y defensa
de las cosas della. Habiendo yo sido aficionado a leer libros y viendo los tiempos tan peligrosos, como
por nuestros pecados estdn, he procurado leerlos con todo el recato que he podido, para ver si hallaba
en ellos alguna cosa errénea o malsonante o indigna de orejas cristianas y advertir de ello. La cual
atencion y recato me ha obligado a tener mas de aqui adelante un librillo francés que los rvdos. sres.
inquisidores de Granada me mandaron ver, intitulado Doctrina Cristiana, siendo la perversa de Cal-
vino, que en Génova y toda Francia se ensefia. Del cual saqué no sé cudntos pliegos de herejias y erro-
res notabilisimos, como ya aquellos sres. habran dado parte dello a V. S. 1lma. y al Consejo de 1a Santa
Inquisicion.” BNM, Mss. 892, f. 194.

17 A. Rotondo, La censura ecclesiastica e la cultura, en Storia d'Italia. Turin, Giulio Einaudi, 1973, 11,
pag. 1406 ss.
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pretar el sentido correcto de determinadas afirmaciones ambiguas. O simple-
mente, a juicio de los censores, no convenia que circulase cierto tipo de obras.
Cuando alguna de estas cosas sucedia se tenia que recurrir a sintomas externos
para ver si tal obra incurria en las prohibiciones. El recurso frecuente a estos sin-
tomas convirtié en criterios de censura el juicio y la valoracion de esos aspectos
externos. El autor, el lugar de edicién o 1a ausencia de tales datos, la lengua en la
que estaba escrita la obra, la terminologia o el argot utilizados en la misma, su
propia naturaleza, eran los aspectos que con cierta frecuencia permitian saber si
dicha obra estaba dentro de lo prohibido o no.

El autorera un elemento decisivo. Si se trataba de un autor hereje, se aclaraba
el sentido de aquellas afirmaciones que podian tener o bien una interpretacién
catélica o bien una interpretacion heterodoxa. La autoria permitia descalificar
una obra. Las prohibiciones inquisitoriales eran precisas, estaban prohibidas to-
das las obras de los herejes. El Indice de 1583 estableci6 una distincién entre los
simples herejes y los padres de herejias —heresiarcas—. De éstos se prohibieron
absolutamente todas sus obras, mientras que de los otros se permitian circular
las que no tratasen de temas religiosos. Cuando los calificadores se enfrentaban
auna obra, era suficiente que incluyesen al autor entre los herejes para proponer
que esa obra fuese prohibida.

Aquellas obras que eran publicadas sin autor o pie de imprenta también esta-
ban prohibidas. El lugar de edicidn era, sobre todo, un dato importante. Los cen-
sores tenian claro que la herejia venia de fuera y especialmente de aquellos pai-
ses como Alemania, Suiza u Holanda, en los cuales habia tenido una mayor im-
plantacién la Reforma. Las obras impresas alli eran sospechosas de contener
errores solamente por ello. La lengua en la cual estaban escritas también era un
factor importante. Determinadas obras podian circular en latin, pero no en len-
guas romances, porque se suponia que sus doctrinas podian ser entendidas co-
rrectamente por los expertos, pero no por el vulgo. La oposicién a que determina-
das doctrinas circulasen en lengua vulgar tenia que ver con el proceso de sacrali-
zacion reforzado a partir de Trento y con la propia idea de que los revoltosos
habian utilizado estas lenguas para difundir mas facil y ampliamente sus
ideas.

El olor a herejia. Cuando no bastaban los indicios anteriores, los censores po-
dian encontrar otros, fiados de su instinto de olfateadores de herejias. La termi-
nologia, el argot de las obras podia llevar a la conclusién de que el autor de una
obra era hereje, porque su lenguaje olia a lenguaje de herejes. “Digo, que este li-
bro se debe prohibir, lo primero, porque el lenguaje eclesiastico no le cabe en la
boca.... A los catdlicos los llama emisarios, habiendo dicho que el Papa Leén ha-
bia enviado muchos predicadores por toda Alemania a predicicar unas bulas. Y
a estos tales predicadores llama emisarios. Y como la palabra emisario signifi-
que, no so6lo descubridores del campo, sino espias para calumniar y aun acecha-
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dores para hurtar, y asimismo caballos garafiones, pienso que este autor, con es-
piritu herético, uso de este lenguaje, para notar a los predicadores catolicos que
predicaban bulas, de calumniadores y ladrones y lujuriosos™18.

Finalmente, algunas obras podian incurrir en prohibiciones por su propia
naturaleza, como sucedia con las ediciones de la Biblia en lenguas vulgares, o
con aquellas obras que contenian fragmentos traducidos de 1a misma, epistolas o
evangelios, como era el caso de muchos libros de horas y de devocién, que tanta
divulgacién habian tenido antes de los conflictos religiosos y de que actuase la
censura. Otras, como las ediciones de los autores clasicos o de Padres de la Igle-
sia, eran objeto de una especial vigilancia, porque en los comentarios y notas po-
dian introducirse errores.

Se trataba de todo un conjunto de criterios, la mayoria de los cuales eran for-
males y externos. Pero ellos permitian emitir juicios sobre las obras y convertian
a los censores en guardianes de la ortodoxia, aunque la utilizacién de estos crite-
rios fuese bastante flexible debido a la variedad de medios y de obras en las que
se podia difundir el pensamiento. Y debido a esto, los aspectos de tipo formal po-
dian ser los decisivos a la hora de valorar los escritos y ello permitio a la censura
jugar el papel que fue adquiriendo sobre todo en el siglo XVII, momento en el
cual se empez¢ a inmiscuir en los problemas de escuela y contribuyd a la fosiliza-
cién de las universidades.

Uno de los lugares en los que mas claramente se puede ver la peculiar actua-
cién de los censores, es en su actuacidn sobre las obras de tipo cientifico. Diver-
sos historiadores de la ciencia, como Khun, Butterfield, Hall o Lépez Pifiero, han
puesto de manifiesto el cimulo de conflictos, intelectuales o de otro tipo, que ge-
nerd el desarrollo histérico del pensamiento cientifico. Renovacién de paradig-
mas, definicién de un nuevo universo conceptual, cuestionamiento de principios
heredados o tensiones sociales, son algunos de ellos. El censor entraba en ellos y
alteraba sus dificiles equilibrios y reorientaba las tensiones. Introducia un con-
flicto adicional, pero desde unos principios y una cosmovisién peculiar, que
acrecentaba los problemas y distorsionaba su desarrollo, precisamente porque el
censor partia de una ortodoxia que deberia haber cambiado, pero que se convir-
tié en pieza inamovible. Este elemento referencial de la ortodoxia y la peculiar
concepcion dela jerarquizacion de la ciencia que daba la primacia a 1a Teologia,
fundamentaba su intervencidén y mediacién en unos problemas para los que no
tenia preparacion y justificaba que pudiera emitir un veredicto sobre autores u
obras cientificas sin entrar en las materias concretas y unicamente guiado por los
sintomas externos que constituian los criterios censoriales.

Si nos fijamos en los autores de obras de tipo cientifico que fueron incluidos
en los Indices del XVI con todas sus obras prohibidas (autores de primera clase),

18 AHN Inq. leg. 4427, exp. 4.
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constatamos que el 74 por 100 de ellos eran alemanes o suizos y de religién pro-
testante!®. Y aunque sus repercusiones fueron negativas para la difusién de sus
obras de ciencia, fueron incluidos en los Indices no por ellas, sino por el pais de
que eran naturales y por su condicién de protestantes. En los Indices del XVII au-
mentaron las prohibiciones y se reforzaron estos criterios censoriales. De ahi que
la evolucion de las prohibiciones no tenga que ver propiamente con el desarrollo
del pensamiento cientifico, sino con el endurecimiento de los censores ante los
revoltosos religiosos. Mas de la mitad de las prohibiciones de los siglos XV1 'y
XVII se concentraron en un periodo de tiempo de cuarenta afos (1580-1620).
Cientificos como Kepler o Brahe no tuvieron problemas con la censura
hasta 163220,

Los censores no juzgaban los contenidos cientificos, sino el credo religioso de
los autores. Pero en algunos casos se oponian a los nuevos principios de filosofia
natural, porque ellos seguian anclados en la tradicién aristotélico-tomista o por-
que interpretaban la Biblia en su sentido literal y la nueva ciencia se basaba en
unos presupuestos antropoldgicos o filosoficos que se apartaban de ella. No es
extrafo, por tanto, que la medicina y la astrologia judiciaria fuesen las activida-
des cientificas a las que los censores honrasen con mas prohibiciones2!.

La censura inquisitorial se fue endureciendo en sintonia con un clima que
desde mediados del siglo XV1 fue cambiando hacia posturas mas rigoristas. En
Espaiia, a la radicalizacidn generalizada de las posturas religiosas con el consi-
guiente endurecimiento de las opciones ideoldgicas se unieron factores de tipo
politico y socieconomico debido al papel hegemdnico que en el concierto euro-
peo le correspondié a la monarquia filipina. El cambio de todos estos factores di-
ficultd el desarrollo del pensamiento cientifico y abrié una primera brecha entre
el pensamiento cientifico hispano y el pensamiento europeo. Pero la crisis se
agudiz6 y cambid de signo en las primeras décadas del siglo XVII. Los censores
empezaron a entrar finalmente en materia. Censuraron obras y autores guiados
por su discrepancia con los contenidos cientificos y no por las sospechas y los
sintomas anteriores. Las prohibiciones aumentaron considerablemente en los
Indices del XVII y el pensamiento cientifico hispano empez6 a anquilosarse2,
en correspondencia con el anquilosamiento de la produccién intelectual. El
cambio de actitud de los censores no se debid a su mayor preparacion en el cam-
po de las ciencias, sino al nuevo papel de mediadora de la produccién intelectual

19 J. Pardo Toma4s, “Obras y autores cientificos en los Indices inquisitoriales espafioles del siglo
XV1 (1559, 1583 y 1584)", Studis, n.° 10 (1983), 244-245.

20 J. Pardo Tomés, Ciencia europea y censura inquisitorial europea (1559-1707), 3 vols. (Tesis doctoral)
Valencia, 1986, pags. 929 y 1017.

21 Pardo Tomds, o. ¢, pag. 916.

22 J. M. Lépez Pifiero, Ciencia y técnica en la sociedad espafiola de los siglos XV1 y XVII. Barcelona,

Labor, 1979. pédgs. 373-374.
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que fue adquiriendo la censura. Al finy al cabo la censura habia contribuido a fi-
jar una peculiar cosmovisién con la que comulgaban gran parte de los sectores
académicos, pero expresada en una terminologia que en cierto modo se habia
hecho comin23. Durante las primeras décadas del XVII la actividad censoria se
polarizé en la defensa y difusidon de esta cosmovisién, como puede verse en el
nuevo caricter que adquirieron los Indices y en el nuevo papel de los
calificadores.

Los CAMBIOS DEL Xv1I

Durante el siglo XVI 1a colaboracion de las instituciones de ensefianza con la
Inquisicion fue bastante regular. En el siglo XVII la Inquisicion prefirié hechar
mano de sus propios calificadores para las tareas de censura. El cargo de califica-
dor del Santo Oficio se hizo muy apetecible, principalmente para los frailes, y las
peticiones para serlo inundaron los distintos tribunales locales. Ante ello ]a insti-
tucidn se vio obligada a principios del XVII a concretar las exigencias para serlo
y a perfilar el modelo de calificador. Debian ser mayores de cuarenta afios (cua-
renta y cinco a partir de 1627), doctos, virtuosos, prudentes y versados en teologia
escolastica?d. Como estas exigencias tampoco desalentaban a los peticionarios;
se limitd a ocho el numero de calificadores por tribunal y se intentd que las dife-
rentes ordenes religiosas tuvieran un numero similar. Pero ni la limitacién nu-
mérica ni la distribucién fueron efectivas. El nimero de calificadores rebasé so-
bradamente el limite impuesto por la Inquisicién y dominicos y jesuitas predo-
minaron sobre los otros frailes.

En la tercera década del XVII el nimero de calificadores era tan abundante
que podemos afirmar que la gran mayoria no califico obras o proposiciones casi
nunca. Eran calificadores, pero raramente ejercieron como tales, porque la pro-
pia Inquisicién encomendaba sus tareas a los que mas confianza le daban. Cabe
preguntarse si tenia algun sentido la existencia de tantos calificadores. Y efecti-
vamente la tenia. En primer lugar, porque a través de ellos 1a Inquisicion enrai-
zaba con diferentes medios sociales o intelectuales. Y en segundo lugar, porque
esos estériles calificadores servian al menos como instrumentos de control y di-
fusién de las prohibiciones inquisitoriales. Servian como difusores, incluso en
Ambitos extraacadémicos y a través de la predicacidn, de 1a cosmovision que se
habia montado en torno a la actividad censoria, sobre todo cuando ésta se con-

23 Asf por ¢jemplo, Quevedo expresaba su antisemitismo en una terminologia estereotipada, que
era comun en los tratados de derecho inquisitorial. Cfr. J. Caminero, “Formas de antisemitismo en la
obra de Quevedo”, Letras de Deusto, X, n.° 20 (1980), 5-56.

24 AHN Inq. lib. 497, £. 277; lib. 497, f. 297; 1ib. 1233, f. 256.
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virtié en mediadora de la produccion intelectual, tal como puede apreciarse, en
los Indices del XVIL

Los Indices de 1612y de 1632, aparte de aumentar considerablemente las pro-
hibiciones con respecto a los del XVI, introdujeron cambios formales, algunos de
los cuales tienen un gran significado. El de 1612 adopt¢ el criterio, comun en los
Indices romanos, de dividir a los autores en tres clases, segin el nimero de obras
de los mismos que estuviesen comprendidas en las prohibiciones. El de 1632,
aparte de las reglas, recogio unas indicaciones sobre la interpretacion de las pro-
hibiciones e incluy6 escuetos datos —nacionalidad y creencia— sobre los auto-
res que tenian todas sus obras prohibidas. Asi se ponia mds de relieve el caracter
informativo y no sélo prohibitivo de los fndices. Los Indices no sélo precisaban el
territorio de lo prohibido, sino que informaban sobre la compleja realidad
de la heterodoxia.

El Indice de 1632 introdujo otro cambio significativo. En lugar de separar el
indice prohibitorio del expurgatorio, junté ambos. Con ello no hizo sino sancio-
nar el nuevo sentido del expurgatorio. Concebido inicialmente para librar ciertas
obras de una prohibiciéon completa, ahora permite colocar en el [ndice ciertas
obras y autores que nunca hubieran sido puestos en €l por ser de probada ortodo-
xia. Autores como Cayetano, Tomas Moro, Alfonso de Castro, Francisco de Vito-
ria o Sudrez, por mencionar solo a los mas conocidos, aparecen en estos indices
del XVII. Se imponia asi la opinidn de los censores mas rigoristas, que eran parti-
darios de que en los Indices se recogiesen todas las proposiciones censurables,
aunque fuesen de autores catdlicos. Podia tratarse incluso de proposiciones
aceptables cuando vivian sus autores, pero posteriormente descalificadas por el
pensamiento teoldgico. De esta forma vemos como la censura empieza a media-
tizar de manera mas decisiva la produccién intelectual, al descender a las polé-
micas de escuela, pervirtiendo los propios habitos intelectuales, al contraponer
la autoridad institucional a la auctoritas académica. Esta nueva orientaciéon de la
actividad censoria encajaba en una estrategia mas amplia, la de interferir la di-
namica de la produccion del pensamiento e incluso la de participar en la estrate-
gia moral y religiosa surgida de Trento.

Los criterios censoriales y la nueva funcion de la censura amparaban a los
censores en su pretension de ser jueces en todos los campos de la produccion in-
telectual. Para ello no dudaban en opinar sobre las cosas desde fuera o inmis-
cuirse en materias que no les correspondian. Esla misma actitud que aplicaron a
las obras literarias. Estos son algunos juicios de la comisién que se cre6 para revi-
sar el catalogo de 1632, tan dsperamente contestado por los frailes. A prop6sito de
una serie de antologias de poetas alemanes, belgas y franceses escribieron:

“Estos libros contienen una coleccion de poesias, o todas o las mas, de autores here-

jes, las mds de ellas heréticas, satiricas, lascivas o en alabanza y honra de los sectarios de
estos tiempos. Y aunque se ha puesto gran cuidado en expurgar estos libros y se ha quita-
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do mucho, con todo ha parecido representar a V. A. el peligro que tiene, en particular la
permision de estos libros, aun asi expurgados y la poca o ninguna utilidad que de ellos se
sigue. Porque la utilidad sélo se reduce a tener copia de cuatro poesias mas o menos, que
siendo de autores herejes y ellas en si de tan poca importancia, habiendo tantos y tan
ilustres poetas, asi antiguos gentiles, como modernos o cristianos, es materia poco consi-
derable para hacer gracia a autores herejes de que se permitan en una republica tan cato-
lica sus obras. El peligro es grande y excede sin comparacién esta tan pequea
utilidad 25,

Esta misma comisién reconocia que no era misién suya vigilar las costum-
bres, pero esto opinaban sobre las comedias y no tanto por sus contenidos, como
por sus efectos:

“Y como los (libros) de comedias con la sutileza y galanteria con que se escriben y la
suavidad del verso y poesia tienen tanto atractivo y gusto en los mismos enredos que tra-
tan, es increible el dafio que hacen informando los 4nimos de los primeros afios y incli-
nandolos a tan peligrosas materias. Y como el titulo de comedias trae consigo la permi-
sidén de lo poético y elegante, andan en todo género de gente. Con éstas se ensefian las
doncellas en sus casas, aprenden los nifios, se entretienen los mayores y aun a la més reti-
rada clausura de religiosos y religiosas y de otras personas, que por sus impedimentos no
pueden frecuentar las comedias, penetran y todo lo contaminan, dando a beber su vene-
no a todas partes y a todos los tiempos. Y ain hace m4s dafio un libro de estos por la fre-
cuencia con que se lee, que la representacidn misma de las comedias, que ni a todos tiem-
pos, ni a todas personas es cémodo el verlos. Y cuando con la prohibicién de estos libros
se pusiera moderacion en las comedias, se hiciera un gran servicio a Dios, reduciéndolas
a que no fuesen de semejantes materias y exprofeso y principalmente tratan de amores y
enredos lascivos.

Y entre otras cosas representa la junta a V. A. la indecencia que tiene el componer sa-
cerdotes o religiosos semejantes comedias, 1o cual es tan ajeno a su estado y de tanta dese-
dificacidn para los seglares como se deja entender...

Y asi, porque més efectivamente se ataje este mal, ha parecido ala junta proponera V.
A. que las comedias ya impresas, cuyo principal argumento y materia son las cosas de
amores y enredos lascivos, por lo que tienen de ensefianza y peligro de corrupcién en las
buenas costumbres, se prohiban... Y los manuscritos que se componen para representar
mande V. A que con todo rigor y sin excepcion se execute lo que muy ordinario se hace
de que ninguna de nuevo se represente, sin que la mande ver primero el Santo Oficio y
con aprobacion suya y no de otra manera s¢ pueda representar, con que ni las cosas lasci-
vas saldrén a lo publico, ni los que componen comedias se atreverdn de aqui adelante a
hacerlas en esta materia...”26.

VIRGILIO PINTO
Universidad Auténoma de Madrid

25 AHN Ingq. leg. 4435, exp. 7, fol. 106.

26 Ibidem, 1. 105; sobre el problema de la licitud del teatro, cfr. A. Garcia Berrio, Intolerancia de poder
y protesta popular en el Siglo de Oro: los debates sobre la licitud moral del teatro. Malaga, Universidad,
1978.
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PECAR EN EL VESTIR: DEL PULPITO A LA SATIRA

Autores religiosos y seglares coincidieron desde 1a Edad Media en Ta critica
de determinados usos humanos que en ciertos casos llegaron a convertirse en
topicos literarios tan recurrentes en el coloquio como en el sermdn. El vicio del
juego, 1a gula y los banquetes de clérigos son sélo algunos de los ejemplos mas
significativos. Y es obvio que solo un estudio comparativo de tratados morales,
manuales de confesores y textos satiricos varios en prosa y verso puede mostrar si
las censuras se corresponden, si se orientan o no del mismo modo, y, sobre todo,
si se expresan o no con similar retérica. La reprension del exceso en el vestir de
hombres y mujeres es un campo de andlisis especialmente revelador de la
influencia que una situacion historica puede tener en la concepcion de un
“pecado” dentro de la moral y la literatura, segun se deduce de una sugerente
relacion de datos.

Basada en San Agustin, hay toda una tradicion de sermones que condenan el
afan de engalanarse a través de razones ético-religiosas muy uniformes, que
resulta facil concretar y ordenar, como seguidamente veremos!. Numerosos frai-
les durante todo el siglo XVI recriminaran la preocupacion por los vestidos, no
so6lo en confesionales (ya el famoso de Alonso de Madrigal o 1a Gula de pecadores
de Fray Luis de Granada, de 1556), sino en tratados especificos sobre el particu-

1 ... Por esto dize Sant Agustin que si alguno se gloria por estar bien vestido piense que es como el
tifloso que se precia del caxquete que trae por la tifia, y por:tanto:nosotros tenemos necesidad de ves-
tiduras por la tifia del pecado, ca antes del pecado desnudos estavan los padres primeros y no avian
empacho.” (Fray Francisco de Osuna, Norte de los estados, Sevilla, Bartolomé Pérez, 1531, fol. 121 v.). *...
Ansl{ dixo San Agustin que nuestro vestido deve ser honesto, no superfluo, limpio y bien aderegado, ni
muy noble, ni muy vil. (...) Con muy justa razon se condena el excesivo y costoso vestido, pues ¢s cierto
que no se haze sino por pompa y vanagloria del mundo, pues ninguno se viste sumptuosamente en parte
donde no tiene que parecer ni ser visto, sino quando sale y se demuestra ante mucha gente para ser
reverenciado y estimado mas que otros...” (Fray Diego de Yepes, Discursos de varia historia, Toledo,
1592, disc. XXVI, fol. 172 v.).
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194 PECAR EN EL VESTIR: DEL PULPITO A LA SATIRA

lar: desde el pionero de Fray Hernando de Talavera a fines del XV2, que Barto-
lomé Jiménez Paton actualizé en el siglo XVII con el titulo Reforma de trages
(Baeza, 1638), hasta la Reprobacién de trages de Fray Tomas de Trujillo (Estella,
1563), cuya iniciativa al escribirlo coincide curiosamente con la de otros muchos
autores coetaneos.

Paralelamente, y a partir de las primeras décadas del siglo, son muy variados
los textos literarios que satirizan —en mayor o menor grado de severidad— este
vicio que algunos consideran tipicamente espafiol’. Los coloquios, tanto en
prosa como en verso, tienen la hegemonia de tal critica. En algunos, es sélo un
motivo mas de satira social, como en el Aula de cortesanos de Cristobal de Casti-
llejo y la Murmuracidn de vicios de Antonio de Segovia, ambos de 1547, o los Diglo-
gos de philosophta natural y moral de Pedro de Mercado (Granada, 1558). Pero en
otros es €l centro de todo un didlogo, como el que Antonio de Torquemada
incluye en sus Coloquios satiricos: “Coloquio que trata de la desorden que en este
tiempo se tiene en los vestidos y quan necessario seria poner remedio en ello™,
Este titulo contiene una idea fundamental (la necesidad de remediar un desor-
den) que coincide plenamente con las formulaciones de muchas pragmaticas
coetaneas dictadas por Carlos V —y después por Felipe II—, sobre todo a partir
de las Cortes de Valladolid de 15375

En relacién a esto, nos encontramos el tercer dato importante, y es que la his-
toria econémica espafiola de aquel periodo revela que el asunto de los vestidos
llego a ser un auténtico problema nacional, integrado en otro mas general y de
alcance europeo: el del desarrollo del lujo¢. La proliferacién de cambios vertigi-

2 El titulo completo del tratado del primer arzobispo de Granada es: De vestir y de calzar. Tractado
provechoso que demuestra como en el vestir e calzar cominmente se cometen muchos pecados y aun también
en el comer y en el bever. Citaré por la ed. de 1a N.B.A.E., tomo 16, pp. 57-78.

3 Para el moralista Alejo Venegas “el exceso de los trajes” era el primer vicio que traia perdido el
reino “por exceder extraordinariamente al caudal ordinario de la renta o hacienda”, ya que engendra
“ordinarias trapazas y pleitos por cuya causa estan las ciudades afianzadas”. Agonfa del trdnsito de la
muerte (Toledo, 1537), cap. XV, ed. de N.B.A.E., tomo 16 (Escritores misticos espafioles, 1), p. 174. Com-
pruébese la coincidencia con los comentarios del beato Juan de Avila, Fray Tomés de Trujillo y Jimé-
nez Patdn, infra, nota 27.

4 Mondonedo, Agustin de Paz, 1553, fol. C r.

S Asf comienza el capitulo correspondiente de las citadas Cortes: “Bien sabéys y a todos es notorio
cémo los Reyes Catélicos (...), queriendo remediar el desorden y el exceso que en los trages y vestidos en sus
tiempos avla mandaron hazer ciertas leyes..” “Declaracién de la pregmatica que su Magestad (...)
mand6 hazer en las Cortes (...) de Valladolid el afio de mill y quinientos y treynta e siete, acerca de los
trages y vestidos de sus sibditos e vasallos”, Pragmdticas de Valladolid, Valladolid, Diego Fernandez de
Cérdoba, 1538. Véanse también, por ejemplo, Las premdticas que su Magestad ha mandado hazer en este
aflo de mily quinientos y cincuenta y dos para remedio de las grandes carestlas y desordenes que avia en estos
reinos..., Alcald de Henares, 1557.

6 Cfr, entre otras, la obra de Sempere y Guarinos, Historia del lujo y de las leyes suntuarias de Espana,
Madrid, Imprenta Real, 1788, 2 vols.; W. Sombart, Lujo y capitalismo, Madrid, “Revista de Occidente”,
1928; R. Carande, Carlos V'y sus banqueros. La hacienda real de Castilla, Madrid, Sociedad de Estudios y
Publicaciones, 1949, y J. A. Maravall, Estado modermno y mentalidad social, Madrid, “Revista de Occi-
dente”, 1972, vol. 11
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nosos en la moda desde la llegada del Emperador’, el gasto generalizado en teji-
dos y adornos antes reservados a una minoria, y los intentos fracasados del
gobierno por controlar tales excesos dieron lugar a sucesivas e insistentes prag-
maticas que justifican cada uno de los comentarios que se encuentran en los tex-
tos literarios de la época. Dicho en otros términos, el contexto histérico nos
confirma que el tema afectd a todos los estamentos y condiciones sociales, puesto
que predicadores, legisladores y escritores varios se ocuparon de resaltar la nece-
sidad de una solucién de alcance general. Sin embargo, parece 1égico suponer
que algunas diferencias notables se darian entre los argumentos dictados por la
Iglesia y los formulados en la literatura profana sobre el vestir, que corrian tan
paralelos a las preocupaciones de los procuradores en cortes. Las notas que
siguen pretenden comparar brevemente las principales razones morales y eco-
némicas que confluyen en diversos tipos de textos, para justificar finalmente un
cambio de interés que se deduce del cotejo?.

En el origen de la reprobacion religiosa de los vestidos costosos esta el despre-
cio ascético de los bienes temporales efimeros que atafien al cuerpo?; pero, sobre
todo, la idea de que cultivar la apariencia es de mal cristiano, pues la virtud es
interna y no requiere lujosos atavios!0. En el caso de las mujeres, la disociacién
entre procurar nuevas ropas y practicar la virtud se concret6 desde antiguo en un
topico repetidisimo que se encuentra en todo sermon sobre el tema, al menos
desde Francesc Eiximenis: el atavio de 1a mujer suele ser “red del diablo”, pues
no s6lo la desvia de sus castas costumbres, sino que incita a otros a pecar!l, El cri-
terio de 1a honestidad del vestido femenino hizo que los predicadores resaltaran
el peligro de la lujuria y la lascivia de las nuevas hechuras. Y ningin ejemplo es
ma4s elocuente que el capitulo en que Fray Hernando de Talavera “demuestra

7 Cfr. 1os trabajos de Carmen Bernis y particularmente, Indumentaria espafola en tiempos de Carlos
¥, Madrid, C.S.1.C,, 1962.

8 Hay que advertir que el corpus de textos se ha reducido aqui a un minimo significativo, y que la
lista de ejemplos podria multiplicarse en cada caso.

9 “Mogo/ ... No podéys servira Dios ¢ ala concupiscencia de los bienes mundanos. (...) (Por ventura
¢l alma no es mas que la vianda y el cuerpo mas que la ropa?” (Eramo, “Coloquio de religiosos”, Colo-
quios, ed. de N.BAAE,, tomo XXI, p. 197).

10 “Abominable cosa es ver que siuno va por la calle y lleva vestiduras de mucho precio, aunque vayan
aforradas en vicios, le hazen mas comedimiento y cortesia que a quien va con baxos y honestos vestidos
adornado de vinudes. Dize San Gregorio: ‘No es justo que se glorie el hombre de las riquezas que posee,
sino que dé gracias a Dios por las virtudes que tiene’ ”. Fray Diego de Yepes, Discursos de varia historia,
ed. cit, fol. 172 v. Antes, Fray Tomas de Trujillo habia dedicado el cap. V de su Reprobacion de trages a
defender “Que no ha de ser uno estimado por las ricas ropas que trae sino por las virtudes que tiene”,
ed. cit, fol. 13 v.

11 Eiximenis lo censuraba en su Libre de les dones y en el Terg del Chrestia (cap. 714), pero ya en el
Libro de los exemplos se encuentra un cuentecillo que ilustra cémo “Mulieris ornatus rete diaboli potest

esse” (enx. CCXXX). El argumento se repite hasta la saciedad durante todo el siglo XVI: ¢fr. Francisco '

de Osuna en su Norte de los estados, Pedro de Medina en su Libro de la verdad (Valladolid, 1555), Diego
de Yepes en sus citados Discursos, 0 Juan de Pineda en sus Didlogos de agricultura cristiana (dial. XXI, 1X
y X).
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196 PECAR EN EL VESTIR: DEL PULPITO A LA SATIRA

por doce razones que aquel traje descomulgado de caderas e verdugos es muy
malo e por consiguiente muy devidamente reprobadoy vedado™!2. El fraile debia
tener sin duda muy vigiladas y examinadas a las mujeres que lo usaban:

“..Es hdbito lujurioso a las personas que lo traen, porque aquel mucho pafio y afo-
rro que traen cercado a las caderas es cosa muy natural que las escaliente demasiada-
mente e las provoque por consiguiente a mucho lyjuriar (...). Es lo cuarto, hébito
deshonesto e muy desvergonzado, porque muy ligeramente descubre e demuestra los
zancajos e las piernas (...). Lo octavo es hdbito mucho costoso, asi porque entra mucho
pano como porque cuesta muy mucho hacer (...). Es otrosl habito muy deforme e
mucho feo, ca las haze muy gruesas, e tan anchas como luengas (..). Hécelas feas,
monstruosas y muy deformadas, ca dejan de parecer mujeres y parecen campanas (_..).
Parecen dragones reventados (...). Es finalmente habito de gran ficcion e muy min-
troso. Gran ficcion es por cierto que la que es flaca y descaderada, seca e mucho del-
gada, haga caderas e cuerpo de trapos y de lana..”™13.

Es sobradamente conocido el hecho de que el principal blanco del ataque
eclesiastico en este sentido fueron las casadas, y que un discurso candnico fue el
de Fray Luis de Le6n en el correspondiente capitulo de su famoso tratado!4. Pero
hay que advertir ademas la gran influencia de Erasmo en la difusioén del precepto
evangélico de que la mujer casada no debe ocuparse mas que de los atavios del
alma, segiin lo exponia en su coloquio “Mempsigamos”; pues de éllo copia, entre
otros, Pedro de Lujan en uno de sus Coloquios matrimoniales!’.

También Erasmo parece en gran medida el responsable del arraigo de la filo-
sofia neoestoica que llevo a criticar toda valoracidn de la apariencia sobre el ser
y, en consecuencia, todo concepto de honra mundana basado en lo externo al

12 La “verdugada” o “verdugado” era el nombre dado a la falda donde iban cosidos los verdugos o
arcos rigidos que servian para armarla y darle forma acampanada. Fue invencién espafiola muy
difundida en la Europa del siglo XVI.

13 De vestir y de calzar..., ed. cit, pp. 74-76.

14 “iQué facil es de ver cudn junta anda esa pompa con la lascivia, y cudn apartada de las reglas honestas.
(..)iCuénto sera mas digno de blasfemia, si las que sois llamadas sacerdotes de honestidad salis vesti-
das y pintadas como las deshonestas se visten y afeitan! O (qué mas hacen aquellas miserables que se
sacrifican al publico deleite y al vicio, a las cuales, si antiguamente las leyes las apartaron de las matro-
nas y de los trajes que las matronas usaban, ya la maldad de este siglo, que siempre crece, las ha igua-
lado en esto con las honestas mujeres, de manera que no se pueden reconocer sin error?” (La perfecta
casada, cap. XI: “De como el traje y manera de vestir de la perfecta casada ha de ser conforme a lo que
pide la honestidad y la razén”).

15 “EUL (alia) / E! atavto de las mugeres no consiste en los vestidos ni en otro atavio del cuerpo, segiin lo
ensefa el apostol San Pedro, que assf lo oy el otro dfa en el sermén, sino en las castas e limpias costumbres
y en los atavios del dnima. Las malas mugeres se atavian para parecer bien a muchos; mas nosotras harto
estamos ataviadas si agradamos a solos nuestros maridos.” (Coloquios de Erasmo, ed. cit, p. 202).

“DOROCTEA / ...que segiin nos ensefia Sant Pedro, el atavio de la muger honrrada no consiste en traer
saboyanas de grana y sayas de seda, ni verdugados muy pomposos; salvo en las limpias y castas costum-
bres. EULALIA / Diga Sant Pedro o Sant Pablo lo que quisieren que yo bien ataviada quiero andar.
Pues no fue tan pequefio el dote que di comigo que no baste para traer esso y mas que esso.” (Lujan,
Cologquios matrimoniales, Sevilla, Dominico de Robertis, 1550, col. 11, fol. XLII r).
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propio individuo (Enquiridion). La idea de que el mejor indicio de nobleza erala
indumentaria ostentosa fue juzgada por los moralistas del siglo XVI como un c¢ri-
terio vulgar. Y, con frecuencia, su censura dejaba lugar a la moralizacion sene-
quista sobre la falsa brillantez de un envoltorio que s6lo recubre miseria interior
(Los Silenos de Alciblades de Erasmo); idea ésta que habia expresado claramente
Eneas Silvio Piccolomini, Papa Pio II, a mediados del XV:

“...mas el vulgo sin discrecion no mira estos enojos salvo solamente mira aquellas
ropas de brocado que los cavalleros llevan con grandes haldas encima de sus cava-
llos. Y quando veen aquellas, oro, plata, y vestidos de ropa de seda exteriores y gran
acompafiamiento de servidores no consideran ni veen las miserias y fatigas interiores. Y
destos tales Séneca, varon prudentisimo, dize: Estos que tenéys por muy dichosos y
bienaventurados, si no mirdssedes a lo que paresce y viéssedes lo que se esconde, ternia-
deslos por miserables, suzios y torpes, a semejanga de las paredes de sus casas pin-
tadas de fuera™is.

Este tipo de reprensiones solia manifestar ademas la conciencia de que los
nuevos tiempos habian alterado los auténticos valores por los que en otra época
se distinguian las categorias humanas!’. Razon que desarrolla Juan Luis Vives,
por ejemplo, al basar en la desmedida estima de los vestidos su critica a la bus-
queda de la vana honra:

“Los ricos vestidos, para que nadie se ceve dellos, /qué otra cosa son sino apa-
rejo e instrumento con que los hombres pompedndose tengan sobervia olvidados de
quien son? E de aqui es que la necessidad no buscé mas vestido del que bastare a
defendernos del frio o del calor, pero la dissolucion le inventé precioso y la
vanidad galano.

E assi porfiando los hombres vestirse mds galanos que otros han dado causa que cada
dfa aya mayor perdicion creyendo (que es lo que mds arguye y muestra nuestra flaqueza)
que por andar mds vestidos han de ser mds honrrados.

Andan el dia de oy mas que nunca las cosas tan al revés que viniendo los hombres
a ser locos, estiman mds el vestido que al que le trae, de adonde ha nacido que los mds ruy-
nes por parecer mejores hagan maldades para andar bien aderegados, y 10s buenos, que
son los hombres que no han de hazer vileza, por no tener vestidos, se quedan al rin-
con olvidados de todos™18.

Un nuevo argumento se liga estrechamente a los citados, y es que el cristiano
quebranta la imitacién de Cristo al juzgar por el vestido y no por las obras, pues

16 Tractado de la miseria de los cortesanos, ed. de Sevilla, Jacobo Cromberger, 1520, fol. VIII v.

17 “... mas que todo sea vuelto y trastocado. Antiguamente solia ser (que el coragon me llora en acor-
darme) que no por el traxe sino por el ser se estimaban los hombres (...) mas agora es tenido en mas ¢l que
mas parlare y el que mas generosamente se truxiere”. (Cristobal de Villalon, El Scholdstico, 4.° libro,
cap. 2° ed. de R. J. Kerr, Madrid: C.S.1.C,, 1967, p. 166).

18 Introduccién y camino para la sabiduria, en Obras editadas por Cervantes de Salazar, Alcala: Juan
de Broécar, 1546, fol. VI r.
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El siempre fue ejemplo de humildad. Ello justifica la repeticién de la critica de la
soberbia por parte de todo tipo de predicadores!S. Hay comun acuerdo en que
debe cubrirse el desnudo con honestidad y que el vicio del vestir comienza en la
desaforada busqueda de sutilezas, una vez que el hombre ha perdido el orden
natural establecido por Dios20. Sin embargo, ese criterio de “moderacidon” al que
todos apelaban era muy dificil de aplicaren la practica, no sélo por los subjetivos
limites entre lo necesario y lo superfluo, como ya advertia Fray Hernando de
Talavera?!, sino porque se daban muy diversos grados en la forma de “apartarse
de lo natural” y era, por tanto, diversa la gravedad del pecado. De hecho, es ficil
advertir al leer los sermones de los siglos XVI y XVII sobre el particular que fue
ésta la cuestion mas debatida. La razon es simple: 1as posibilidades econémicasy
el rango social constituian el principal condicionamiento de la licitud moral de
los atavios.

“Vestirse segun la propia posibilidad y hacienda” fue argumento repetido
hasta la saciedad por los moralistas, sobre todo respecto a las mujeres?2. Fray
Hernando de Talavera representa bien el criterio general al considerar que pecar
en el vestir es exceder “lo que razonablemente bastaria a cada persona segtin su
condicién y estado”, y al reprobar ante todo la actitud de aquéllos que “por jac-
tancia o vanagloria se mueven por pujar € parecer mayor, o a lo menos no menor
cada uno que el otro™23, Interesa que ya el confesor de Isabel la Catdlica diera
cuenta de las pretensiones de labradores, oficiales y escuderos por vestir igual
que los sefiores, pues ésta serd la observaciéon mas comentada durante todo el
Siglo de Oro. La condena general del “traje mundano que excede los limites de la
razén”, en palabras de Alejo Venegas?4, respondia, al parecer, a un concepto de
templanza que tenia mds que ver con el bolsillo que con la virtud. Y resulta una
consecuencia directa del fundamento racional del sistema estamental que rige la

19 Dice Francisco de Osuna: “Quando cresce en las personas el atavio, luego se engendra postema de
sobervia (...), que el Evangelio alaba los mal vestidos e condena al vestido de olanda e grana...” Norte de
los estados, ed. cit, fol. 123. Y Diego de Yepes sigue insistiendo a fines de siglo: “Gran confusién es ver
que las vestiduras del cristiano, que tenfan que ser insignia de humildad, sean tan grande indicio de sober-
via (...). No tiene licencia, aunque tenga mucha posibilidad el hombre temeroso de Dios para comprar
ricos y costosos pafios y hazer superfluos vestidos...” Discursos..., ed. cit., disc. XXVIII, fol. 178 v.

20, ca dejado lo natural, buscan las personas, varones e mujeres, mill maneras ¢ novedades de
vestiduras y de trajes (...), {quién podra contar ni decir el estudio demasiado que se tiene y ha tenido en
vestir o traer e calzar, e los pecados de muchas maneras de sobervia, de vanidad, de lujuria e disolu-
cién, de prodigalidad e ambicién, de rapifias e tiempos perdidos que se cometen en lo tal?”. (Fray Her-
nando de Talavera, op. cit., cap. XV, p. 67).

21 Cfr. ibtd, p. 73.

22 “La primera [forma de pecar] es si alguna muger quesiere traer vestiduras mucho més que lo que
puede soffrir su fazienda. La segunda ser4 si quisiere traer vestiduras mucho mayores que su estado
requiere, aunque no sean mds que sus riquezas...” Fray Alonso de Madrigal, Confesional, ed. de Sala-
manca: Juan de Porras, 1512, fol. 21 v.

23 Op. cit., pp. 65-66.

24 Agonla del trdnsito de la muerte, ed. cit., p. 175.
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sociedad de la época. Asi de claro lo explicaba Juan Costa en un dialogo de El
regidor o ciudadano, cuando pone en boca del humanista Theopompo la siguiente
defensa de “guardar la mediania™

“Entra aqui la razén y pone en cada estado su limite, como si dixéssemos. Al official
dale pafio porque es justo se vista dél, al ciudadano dale raxa porque es razén se vista
della para que haya entre los dos alguna ventaja. Al cavallero dale seda porque es
razén se vista della para que se differencie del official y ciudadano. Vestirse el offi-
cial de raxa es passar el limite por la razon puesto; vestirse el ciudadano de seda es pas-
sar el término que le ha puesto la razon. El cavallero sobre la seda echar mas
passamanos, trenzillas y pespuntes de seda o freses de oro es passar el término
puesto por la razén. Y ain no sé si lo llame a esto supersticién, pues no es vestir el
cuerpo para lo que se invento el vestido sino vestir al mismo vestido. Y faltar a esto
que es tratarse uno en su estado conforme al término que la razén le ha puesto también es
vicio, porque es no llegar a la raya que pone la razén, y a dar a los otros ocassion de peccar
murmurando contra é]725.

La conclusion de Costa nos permite comprender sobre todo la preocupacion
econdmica que se hace cada vez mas explicita en los sermones sobre el tema: ...y
en fin, bien sera que el ciudadano o regidor ponga regla y tenga templanga en sus
gastos, no queriendo competir en ellos con los ricos y poderosos que lo pueden
hacer mejor™%. Porque, efectivamente, sera el gasto de la gente comiin lo que se
convierta en el centro de toda represion, hasta el punto de que Fray Tomas de
Trujillo antepone ese problema econémico al dedicar su Reprobacién de trages a
Felipe II:

“.. porque mi intento principal es reprovar tan notables dissoluciones en los vestidos,
todo lo qual principalmente se sefala en vuestra Real Corte(...) por lo qual andan muchos
senores empeRados, y tienen a sus vasallos destruydos, y se hallan pobres para las cosas
que tocan al servicio de Dios y la corona de su rey. De los quales toman los otros medianos
y menores con poca discrecion tal mal exemplo que, por imitarlos en las ropas, consumen
en poco tiempo sus haziendas, y aun depravan con otras malas obras sus con-
ciencias...”27.

Este comentario frecuente contiene una idea fundamental que, en mi opi-
nién, sirve de enlace entre los argumentos de los religiosos y de los seglares con-

25 Ed. de Salamanca, s. i., 1578, fol. 33 1.

26 Ibid, fol. 33 v.

27 Op. cit, “Epistola a su Magestad”, pp. 9 v-10 r. Juan de Avila hablaba también hacia 1551 del
“grande excesso que ay en los vestidos” en la ciudad de Sevilla, como causa de la bancarrota econé-
mica nacional: “porque aunque sea una de las cosas que tienen echada a perder la republica, no sé si
Vuessa Seftoria tiene mano en lo remediar m4s de lo que 1a Pragmadtica manda...” Epistolario espinitual,
ed. de Garcia de Diego, Madrid: Espasa-Calpe, 1912, pp. 179-180. Y Jiménez Pat6n, en 1638: “Dos
cosas tienen perdida Espafia; la principal es la ociosidad, 1a otra (y procede désta) los escessos en gas-
tar en trajes, assi hombres como mujeres (...) Leyes ay en nuestros reinos acerca desto, pero ningunas se
guardan, y assi no llega el remedio...” Ed. cit, fol. 26 r.
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tra este vicio: es el comportamiento imitativo del vulgo 1o que hace que el desorden
sea general y no tenga limites. El pecado que se juzga no es ya individual, puesto
que la desmesura en el vestir resulta tendencia provocada por la convivencia en
la ciudad, y de ella estan libres los aldeanos y solitarios28. Este es al menos el
planteamiento recurrente en una larga serie de textos en los que la critica al gasto
en vestir se integra en una satira mas amplia de la vida de corte. Vestirse rica-
mente es una necesidad creada, una exigencia artificial del vivir cortesano, por-
que estd basado en el cultivo de la apariencia, y porque en él es inmediata la
identificacion entre indumentaria costosa y honra, como recriminara Fray Anto-
nio de Guevara, entre tantos otros?%. La competencia en el lujo y la novedad de
los atavios se convierte asi en el primero de los argumentos de la literatura sati-
rica del siglo XVI, y en particular del coloquio costumbrista. Su correspondencia
exacta con la situacién real puede verse no sélo en la legislacion sino en las rela-
ciones de actos piiblicos de la época3?, prueba del escaso efecto de los sermones
en la vida social.

El citado “Coloquio de los vestidos” de Antonio de Torquemada es un ejem-
plo paradigmatico que interesa sobre todo por concentrar los principales tépicos
sobre el vestir que circulaban en los textos de mediados del quinientos:

— Nadie se contenta con su posibilidad y todos prefieren empefiarse para
vestirse bien y para mantener asi su prestigio social. Las consecuencias son la
carestia de las telas y la deuda generalizada3!.

— Lo mas perjudicial son las nuevas hechuras y las infinitas invenciones de
adornos (“cuesta mas lo accesorio que lo principal”, repiten satiricos y procura-
dores). Con ello crece el negocio de los sastres y las infracciones de las ordenan-
zas “sobre el traer de los trajes”.

— La presuncién de los “hombres comunes”, que quieren vestir como sefio-
res, hace que no se distingan las categorias sociales:

28 Sélo se codicia lo que se ve, y por eso los cortesanos estan sujetos a tentaciones de consumo y
competencia de las que estan libres los que viven menospreciando “el mundanal ruido”. Es uno de los
argumentos clasicos de la alabanza de la vida pastoril. Cfr. Petrarca en el De vita solitaria; Eneas Silvio,
Miseria de los cortesanos, y Castillejo en su Aula de conesanos, por ejemplo.

29 “;Qué vanidad y aun liviandad puede ser mayor que no acaten ni honrren a un hombre de buena
vida y acaten y honrren a un malo porque trae un sayo de seda? Téngase por dicho el cortesano que nin-
guno le hard mesura ni acatamiento por verle noble y virtuoso sino por verle bien vestido y acompa-
fado.” Aviso de privados, Valladolid, Juan de Villaquiran, 1539, cap. V111, fol. XIII. También Juan de
Mal Lara al comentar el refran: “El hijo del hidalgo, un pie calgado y otro descalgo™: “Assi que viendo
los hombres en las ciudades populosas en quanto son tenidos los que andan costosamente ataviados,
procuran de buscar antes con qué tener el vestido que ser virtuosos...” Philosophta vulgar, Sevilla: Her-
nando Diaz, 1568, cent. VII, n.° 34, fol. 195 r.

30 Cfr. por ejemplo, J. Simén Diaz, Relaciones breves de actos publicos celebrados en Madrid de 1541 a
1650, Madrid: Instituto de Estudios Madrilefos, 1982, pp. 4-11.
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“SARMIENTO/ ... Y de lo que a mi me toma gana de reyr es de ver que los ofi-
ciales y los hombres comunes andan tan aderegcados y puestos en orden que no se
diferencian en el dbito de los cavalleros y poderosos; y topadndolos en la calle, quien no
los conozca muchas vezes juzgard que cada uno dellos tienen un quento de
renta.”32

“Es pundonor

el que cada peccador
pretende que lo merece,

y ansi la seda padece

gran vergienga y desonor.
Y deste mal

tan grande, tan sin ygual

se engendran mayores males
porque van los no yguales
yguales al desigual.

Al grosero

le veréys yr oy tan fiero,
vestido como un marqués

y venido a ver quién es

es un gentil gapatero,

()

todo va no sé por dénde
que ni se conoce el conde,

ni el duque, ni el mercader.”3

Seria muy larga la lista de textos que delatan que el gasto en el vestir preo-
cupa, en realidad, por el peligro que supone la equiparacion de los rangos, esto es, la
falacia de una igualdad social segun lo que se aparenta. Un atento examen de la
legislacién sobre los vestidos, especialmente a mediados del siglo XVI, revela cla-
ramente que ésa era también la preocupacion gubernamental. Desde que los
nobles y burgueses empiezan a tener los mismos derechos en la eleccion de teji-
dos y complementos, y se pierde la distincion entre los que tienen caballo y los
que no lotienen34, se suceden las peticiones para controlarla amenaza de que los

31 “;Por qué no hay quien se contente / Con la hacienda que tiene / Si con ella se sostiene / En su
estado honradamente? / Crescer en gasto y vestir / Es salir del buen compas / Y cargar la bestia mas /
De lo que puede sufrir.” (Los problemas de Villalobos, metro XXXIV); “En la corte es llegada a tanto la
locura, que no llaman buen cortesano sino al que esta muy adeudado...” (Guevara, Menosprecio de corte,
cap. 1X); “Herrera / ... somos todos tan locos que ninguno ay que se conforme con lo que puede,
sino que el que tiene veynte ducados los quiere echar en un sayo y una capa como el que tiene dos mill.
Y no a sido esto poca parte para encarecer los pafios y sedas hasta venir al precio que agora piden y tie-
nen...” (Torquemada, Coloquios satiricos, ed. cit., fol. CIV), etc. Endeudarse hasta el punto de no tener
con qué pagar los impuestos fue hecho denunciado durante todo el siglo, como se recoge en dos prag-
maticas de las Cortes de Madrid, una de 1537 y otra de 1563.

32 Coloquios satfricos, ed. cit, fol. CV 1.

33 Antonio de Segovia, Murmuracién de vicios, Valladolid: F. Fernandez de Cérdoba, 1547, p. 10 v.

3 Cfr. C. Bernis, op. cit, p. 9.
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servidores se vistan tan bien como sus amos y asi lleguen a confundirse con
ellos?s, Esta situacidn explica directamente la insistencia de muchos autores coe-
taneos en criticar el caracter farsesco y engafioso de la vida cortesana: porel traje
se representa un papel que no corresponde a la condicién real, y por él se juzga
caballero a quien no es sino un vil rufian. No es extrafio que uno de los tépicos
literarios mas frecuentes en este contexto sea la satira contra los que se visten
bien no teniendo ni para comer; actitud que dio lugar a numerosos cuentecillos
chistosos y que inmortaliz¢ el falso hidalgo del Lazarillo, a través de la aguda
reflexion de su criado?¥. En los didlogos espanoles del siglo XVI este tépico es
especialmente recurrente en el caso de las mujeres por las razones que satiriza-
ron A. de Segovia o Torquemada3.

A la vista de estos datos, parece claro que tanto las leyes como la literatura
satirica contra el exceso en vestir se ocuparon de un fendmeno que tenia que ver
muy poco con la moral y mucho con la propia estabilidad del sistema social. Este
vicio cortesano es para Castillejo, Pedro de Mercado, Mal Lara, Torquemada y
tantos otros, un desorden que conduce a la confusién de los estados, 1o que hace
que sus razones se distingan por su orientacién de las que esgrimen los predica-
dores, a pesar de que sea una misma la base de sus protestas. En principio, lo que
importa no es ya que un malo sea juzgado como hombre de bien por el vestido, o
que el ruin sea acatado como virtuoso, sino que cualquiera se finja hombre de
renta o de abolengo y se le tenga por tal; y, mas auin, el hecho de que los criados
puedan pasar por sefiores en una sociedad tan teatral, donde cada cual ha de
actuar segun su traje. De las repercusiones —nefastas o divertidas— de estas con-
fusiones provocadas por la indumentaria, dio sobrada cuenta la literatura del
Siglo de Oro, y, en especial, la novela picaresca.

35 En las Premdticas y ordenanzas sobre los trajes de 1551, se prohibia a pajes, lacayos, oficiales y
demads oficios manuales traer complementos de seda, y que los sefiores dieran vestidos de seda a sus
criados. Cfr. también Cortes de Madrid de 1552, peticién CXXXI. Son significativas las clausulas que
prohiben los adornos de materiales preciosos “aunque sean falsos” porque prueban que se querian evi-
tar los realces equivocos de los trajes.

36 “... ha venido la policia a parar en burla y farsa, y los ciudadanos en farsantes. Porgue representan
y los juzgamos por el vestido y denuedo cavalleros; y de a poco trato se muestran en sus tiendas pleveyos...”
(Pedro de Mercado, “Dialogo de los estados”, en op. cit, dial. VII). Vid. también el comentario de Juan
de Mal Lara al refrdn “Con buen traje se encubre ruin linage” en op. cit., fol. 162 1.

37 “Top6éme Dios con un escudero que iba por la calle con razonable vestido (...) que me parescia,
seguin su hdbito y continente, ser el que yo habia menester (...) ¢4 quién no engafard aquella buena dispo-
sicién y razonable capa y sayo? (Y quién pensard que aquel gentil hombre se paso ayer todo el dia sin
comer...? (Lazarillo, tract. 111, ed. de F. Rico, Madrid: Cétedra, 1987, pp. 72-73 y 83-84). Crist6bal de Cas-
tillejo ridiculiza también a uno de esos galanes muertos de hambre que cultivan la apariencia: “Ni cre-
yera / Seguin su rica manera / Vestidos, galas y arreo, / Que su despensa cupiera / Toda junta en un
chapeo.” Cfr. Aula de cortesanos, en Obras, vol. 111, Madrid: Espasa-Calpe, 1958, pp. 103

38 “Quieren parecer fuera de sus casas unas reynas y morir dentro dellas con sus maridos y hijos de
hambre” (Cologuios satiricos, ed. cit.,, fol. CVI1 r.) “... que aunque falte para pan / han de sobrar los vesti-
dos.”(A. de Segovia, Murmuracién de vicios, p. 10 v).
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Por otra parte, parece darse una significativa diferencia entre la reprension
del pecado de la soberbia como “vanagloria mundana” y su censura como osten-
tacion de lo que no se tiene. Pues la soberbia en el vestir de la que hablan los auto-
res satiricos mencionados ya no es tanto una tacha moral impropia de todo
cristiano, como un lujo imperdonable en los menos pudientes, puesto que se con-
vierte en agente alterador del orden social, econémico, e incluso politico. Y, en
segundo lugar, es revelador el hecho de que tales autores no propongan ya la imi-
tacion de la humildad de Cristo, como hacen los religiosos, sino la humildad de
otros pueblos, que se mencionan como modelo ejemplar. Aunque ya Fray Her-
nando de Talavera habia apuntado que los cristianos fueron mas soberbios en
esto que los judios®, el elogio de la sobriedad del vestido de los infieles fue tépico
de numerosos textos del siglo XVI. Y en los coloquios, fue especialmente recu-
rrente el ejemplo de los turcos, como confirma el propio Vigje de Turquia y el
de Torquemada:

“SARMIENTO / ;Sabéis, sefior Herrera, qué veo? Que esta desorden y descon-
cierto que dezls de los vestidos solamente la ay entre los christianos, y aun no entre todos;
porque, dexando aparte los que biben fuera del conocimiento y subjecién de la
Santa Madre Yglesia romana, aun de los que le son subjetos ay muchos que no tie-
nen esta curiosidad, como son los tingaros, los escoceses y otras gentes que andan
con 4bitos humildes y poco costosos. Y lo que a mi me parece que me da mayor causa
de murmurar es ver la templanga de los ynfieles, moros y turcos y gentiles. Porque a los
moros y turcos, que son los que confinan con la Christiandad y de quien mds noti-
cia tenemos, vemos que andan todos con 4bitos y aderegos casi comunes..."4!.

Interesa resaltar ademas el dato de que en este tipo de textos se traigan siem-
pre acolacién como modelos legislativos otros pueblos de 1a antigiedad (Grecia,
Roma)y la Italia actual42, Pues se trata de proponer un remedio del desorden que
tenga la eficacia de los ya experimentados por otros, dada la anarquia que se
observa en la sociedad espafiola. Todos los autores terminan pidiendo, en defini-
tiva, que el Estado intervenga para que el problema se ataje desde arriba:

“SARMIENTO / Yo 0s lo diré. Que se heziesen leyes y premdticas sobre ello, diferen-
ciando los estados y dando a cada una qué ropas y de qué manera las podiese traer. Y
si no quisiesen tener respeto a las personas, que se tuviese a las haziendas, y que no
permitiessen que quisiesen andar tan bien vestidos el hombre y la mujer que tienen

39 ., que de verse los pleveyos y hombres llanos tan aderegados como los cavalleros y sefiores, com-
piten con ellos diziendo que no les deven nada, y que tan buena capa traen como ellos. Y en lugar de pagar-
les 1a reverencia que les deven, esperan que ellos hablen primero”. (Pedro de Mercado, “Didlogo de los
estados”, en op. cit, p. 9 v).

40 Cfr. op. cit, cap. XIX, pp. 71-72.

41 Coloquios satiricos, fol. CV v.

42 Torquemada recuerda una ley de los genoveses y propone que en Espafia s¢ implante una ley
parecida: Cfr. ibtd, fol. CVIII.
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dozientos ducados de hazienda como el que tiene dos mil, y el que tiene mill como
el que tiene tres cuentos.”#3

“LAURENCIOY/ ... Mejor medio seria que las leyes tratasen de corregir la desorden de
vestidos como corrigen los delitos y los castigan. Pues no menos delitos es vestirse un
hombre vulgar toda la hazienda quetiene y aun lo que no tiene para confundir la
policia de la reptiblica y robar la authoridad de los principales de ella, que cometer
otros delytos que se castigan.”#4.

La prueba mas clara de que esta preocupacion dominé a partir de mediados
del siglo XVI 1a literatura sobre el tema es, como se ha dicho, la Reprobacion de
Fray Tomas de Trujillo. Pues también el fraile le pide al rey “sanctas leyes y bue-
nas pragmaticas” para erradicar el vicio como se hizo en tiempos de San Ber-
nardo y San Criséstomo*s, Es sabido que la solucién no llegaria nunca a ser
efectiva, pues en 1638 Jiménez Paton seguia denunciando que “en Espaiia tiene
tan grande fuerga la ambicion” que no vale ningun freno legislativo, “porque
todos seguimos en esto mas las leyes del abuso y mal exemplo que las de la ragéon
y necesidad”#,

De la comparacion de textos realizada, parece posible concluir que la cen-
sura de un pecado individual tiene especial cabida en la literatura satirica
cuando se generaliza hasta el punto de convertirse en pecado social con graves
repercusiones para la convivencia ciudadana. Suele darse entonces un intere-
sante predominio de la terminologia econdémica (gasto, derroche de haciendas,
renta, estado, competencia, etc.) sobre la terminologia ética. Y en este caso con-
creto, se advierte que resulta bien distinto criticar la soberbia de quienes se des-
mesuran con los atavios por razones estrictamente morales (perfeccion espiri-
tual, honestidad, etc.) que censurarla por razones que atafien directamente al sis-
tema estamental establecido.

Sin duda, el aspecto mas elocuente para justificar tal observacién es la grave-
dad de este pecado en las mujeres, por todos considerado mucho mas excesivo
que el de los hombres*’. Porque si bien frailes y seglares coinciden en reprochar
que la imitacion es algo consustancial al género femenino, y que ésa es la causa
de la desaforada competencia en el vestir entre las casadas®, se hace evidente que

43 Torquemada, ibid, fol. C1X r,

44 Pedro de Mercado, op. cit,, dial. VII.

45“... andava el mundo en esto tan estragado como agora lo vemos, segund se saca de sus obrasyde
las reprehensiones de sus escriptos. Todo lo qual se remedié con las amonestaciones de los sanctos y con la
diligencia de los reyes..” Op. cit, p. 11 v.

46 Reforma de trages, ed. cit., fol. 26 v.

47 “Porque si el desconcierto del vestir de los hombres es muy grande, el de las mujeres es intolerable”,
g;cc :rl"orqli(e)mada en su citado coloquio, fol. CV. También A. de Segovia en su Murmuracién de vicios,

:; ;:Si.rini.ento. Y en fin, todas hazen como las monas, que todo lo que ven que hazen y traen sus
vezinas quieren que pase por ellas, no mirando a la razén ni a la calidad y posibilidades de las otras...”

(Torquemada, ibfd., fol. C1X). Antes Fray Hernando de Talavera en op. cit, p. 74,y F. de Osuna ¢n su
Norte de los estados, ed. cit., fol. 121,
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a los satiricos como Torquemada no les inquieta la inmoralidad de las nuevas
hechuras ni su provocacion lujuriosa, sino el hecho de que con ellas aspire cual-
quier mujer a parecer una sefiora. El daiio de sus ridiculas invenciones —opina
el humanista astorgano— no estd sélo en la ruina que ocasionan a sus maridos,
sino en la falsedad de la aparente igualdad entre ellas: ninguin control sobre la
hacienda podria remediarlo “porque no avria muger que con dos maravedis no
pensase que podia traer lo que una condesa”™, Es curioso que mientras Fray
Luis exhortaba a las casadas a que no se engalanaran como las mujeres publicas
(vid. supra, nota 14), en la realidad se promulgaran leyes para que éstas no tuvie-
ran acceso a vestidos propios de sefioras, pues ello inducia a confundir “las
malas con las buenas”%.

Todo ello muestra que lo pecaminoso del vestir cambia de sentido, en defini-
tiva, cuando la desmesura ya no pone en juego la salvacion del cristiano sino el
mantenimiento de los privilegios. Esto es, la seguridad de un orden basado en la
clara distincién de las jerarquias.

LiNA RODRIGUEZ CACHO
Universidad Auténoma de Madrid

49 Coloquios sattricos, fol. CVIIL
50 “Suplicamos a Vuestra Magestad ans{ mesmo que las mugeres enamoradas que conocidamente
son malas de sus personas, no puedan traer ni trayan en sus casas ni fuera dellas oro de martillo, ni per-
las, ni seda, ni faldas, ni verdugados, ni sombreros, ni guantes, ni lleven escuderos ni pajes ni ropa que
llegue al suelo porgue son excessivos los gastos y oros y sedas que traen, que casi no son conoscidas entre las
buenas. Vuestra Magestad con grandes penas lo mande ansi cumplir y executar.” (Cortes de Valladolid
~ de 1537, peticién CIX).
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José Antonio MARAVALL: La literatura picaresca desde la historia social (siglos XVI y XVII),
Madrid: Taurus, 1986, 800 pp.

“La libertad picaresca, la anomia, la desvinculacion, la conducta desviada, la insolidaridad e
individualismo, el afdn de medro fuera de su 6rbita, la usurpacién de simbolos de clase alta, la
ostentacion de medios propios de los superiores, la agresividad medida y el hostigamiento del
entorno, el engaio, el fraude, el robo, y con ello y a pesar de todo ello, 1a frustracion y la derrota,
vencido al fin por las barreras de diferenciacion de “estado” que la sociedad refuerza: he aqui la
larga linea que describe el destino del picaro, contemplado desde el punto de vista, relativo
como cualquier otro, de la Historia social.”

En este pdrrafo sintetizador (p. 762) se resume la vasta exposicidn histérico-literaria que lega
ala posteridad ese modelo de investigador riguroso que fue José Antonio Maravall, quien ahora
se nos presenta (por penultima vez; todavia ha de ver la luz algin nuevo libro suyo) como estu-
dioso de los aspecto sociales vinculados a la novela picaresca espafola, sin duda el género litera-
rio m4s propicio a un acercamiento de esas caracteristicas. Incluso el mas convencido defensor
de la autonomia del hecho literario con respecto a elementos sociales externos habra de recono-
cer en la del profesor Maravall una aportacion decisiva (por la ejemplar seriedad del trata-
miento de los temas, por el impresionante caudal de lecturas, por la consistencia de las
interpretaciones) en la historia de la literatura de nuestro pais.

Si alguna prueba fuese preciso proporcionar como demostracion del rigor con ¢l que ¢l autor
de este voluminoso libro ha elaborado su interpretacién de la novela picaresca, bastaria traer a
colacion esta mas que sensata afirmacion suya: “Sin duda, la literatura picaresca no coincide ni
menos se identifica con la realidad social y de ninguna manera puede interpretarse la primera
como reflejo fiel de la segunda. Un proceso, muy diversificado, de elaboracion literaria las
separa” (p. 159). Sentada tan juiciosa (y, sin embargo, tan frecuentemente olvidada) premisa,
nada puede objetar el analista del fen6meno literario al planteamiento que adopta el historia-
dor de las mentalidades sociales. Desechado el cardcter de mero reflejo que se quiso otorgar en
otro tiempo a la literatura (especialmente a la novela), esta, pese a todo, puede seguir prestando
eficaces servicios como elemento auxiliar en el desarrollo de las ciencias sociales.

Lo que Maravall ofrece en su libro es una visién, amplisimamente documentada, de los
Siglos de Oro, contemplados desde la 6ptica de una de sus particulares manifestaciones artisti-
cas —otras (la literatura mistica, el teatro barroco, la pintura religiosa, la arquitectura) comple-
tarian el panorama social de la Espafla de aquella época—. La novela picaresca, sin duda, se
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presta bien a andlisis interdisciplinarios como el practicado por el autor: obras como Introduc-
cion al pensamiento picaresco, de Maurice Molho, o el texto de Enrique Tierno Galvan Sobre la
novela picaresca (amén de un nimero no escaso de articulos dedicados a la cuestién por diferen~
tes especialistas) certifican la validez de esa via interpretativa, en la que tan magistralmente
penetra Maravall.

Arriba quedan citados los puntos centrales del desarrollo expositivo seguido por el autor en
su obra. Pero uno de ellos se alza por encima de los restantes: “el tema central de la picaresca es
el afan de medro” (p. 77), idea ésta en torno a la cual se articulan todas las demds del libro. La
aceptacion de la tesis implica el rechazo, mas o menos matizado, del honor como eje argumen-
tal de las obras del género (el segundo Bataillon, el influido por Américo Castro, habia elabo-
rado dicha interpretacion en Plcaros y picaresca), pero también el relegamiento del hambre y la
pobreza a un segundo término (p. 419). Una y otra se encuentran, sin embargo, presentes en la
sociedad durea, generando una tension social —Maravall no acepta, para este periodo, el con-
cepto de lucha de clases, inclinandose por el de lucha social (p. 72)—, que a su vez engendra una
literatura eminentemente pesimista. Es en ese marco —"tal género de literatura (...) no es, o por
lo menos, no es sélo una estructura literaria nacida en una esfera propia y exclusiva de estos
fendmenos, sino un producto de la sociedad que les es coetdnea” (p. 614)— donde surge el Laza-
rillo, avanzando la cohorte de seguidores que configurardn el corpus de la picaresca. Si la existen-
cia del picaro precede a ésta o el proceso es el inverso, no es tarea del historiador de las
mentalidades sociales dilucidarlo (p. 10). A éste compete el anélisis de los factores econdémicos y
sociales, como al critico literario corresponde estudiar, ante todo, la calidad artistica de una
escritura y, sélo subsidiariamente, la relacién de la misma con aquéllos.

La crisis perceptible en el siglo XVI (la exaltacidon del hombre cede paso al pesimismo, y éste
engendra el desengafio barroco) es generalizable a multiples rdenes de la vida social e indivi-
dual. Si en la Edad Media la pobreza era un problema moral, en la Edad de Oro pasa a inscri~
birse en el plano delo social (p. 48); si en el Medievo el pobre es respetado, mds tarde habra de ser
objeto del menosprecio colectivo (p. 67). El hambre del desfavorecido no es achacable ya a un
designio providencial que, indirectamente, favorecia la inmovilidad social, sino a una deficien-
cia en las estructuras de organizacién social (p. 149). Del mismo modo, la muerte deja de ser, en
los Siglos de Oro, un destino genérico, para transformarse en un acontecimiento individuali-
zado, existencialmente asumido como intransferible (p. 162). La dislocacidn de valores y, sobre
todo, la irrupcién de explicaciones de nuevo cufio para fenémenos esencialmente idénticos,
habria de ser el caldo de cultivo en que se incubaria esa especial forma de literatura desarrai-~
gada que fue la picaresca.

Ni que decir tiene que el picaro no forma parte del grupo de integrados en el sistema, ni tam-
poco esta vinculado a los reformistas que proponen soluciones alternativas a la crisis; su mundo
es el de los discrepantes (p. 9). Como discrepante y, fundamentalmente, como desviada, ha de
mostrarsenos la figura picaresca. Su desviacién, anota Maravall, no procede de factores psicold~
gicos o de una herencia determinista: se trata de una desviacién social (p. 423), que tiene como
finalidad (y de esta forma se cierra la circunferencia en torno al punto axial: el afdn de medro) la
usurpacion, impulsada por la necesidad de practicar la ostentacién (p. 526). El picaro, por ejem-
plo, debe vestir bien para intentar el medro (p. 558). Estas ansias sociales de manifiesta-
ostentacion, por cierto, afectarian a la mujer de una manera muy especial, al convertirla en un
objeto sobre el cual el marido habia de dar a conocer (joyas, ropas, criadas) la abundancia de sus
medios materiales. La interpretacion puede llevarse mds lejos: el hombre se retrajo ante un
matrimonio excesivamente oneroso, y de resultas de ello Espafia empezo a sufrir los efectos de
una galopante despoblacion (p. 646). Situados en un plano menos abstracto en lo relativo al
trato entre los dos sexos en los Siglos de Oro, constata Maravall como uno de los elementos més
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relevantes de la picaresca la sustitucion del amor, apenas presente en ella, por la agresividad (pp.
672-673), no interpretada como un mero recurso novelesco, sino como una situacion real, exis-
tente entonces (p. 691). En ultimo término, esta tension no haria sino dar cauce a la inhumani-
dad y la insolidaridad que marcan, segun el autor, la crisis del XVII (p. 611). Expresion literaria
de esta inhumanidad (la cosificacion de Molho) seria el Buscén de Quevedo (p. 607), radicaliza-
cién de un proceso ya claro en el Guzmdn de Alfarache. Es de notar, sin embargo, la aguda obser-
vacidn de Maravall, en el sentido de que, en el ejercicio de la violencia, el picaro no va més all4
del punto conveniente: sabe que si traspasa la linea de lo infraqueable se desencadenar4 una
represién en la que €l no tiene nada que ganar y si mucho que perder (p. 605).

Y es que el picaro es inteligente y, ademas, no carece de estudios (p. 402). Conoce (o estd en
disposicidn de conocer) los mecanismos por los que se rige la sociedad que lo circunda. Sabe,
por tanto, de la inutilidad de un esfuerzo revolucionario que, por otro lado, estd muy lejos de su
intencidn efectuar, porque precisamente su objetivo es la integracién en un orden social que,
conscientemente, carecia de sentido pretender destruir (pp. 407 y 438). Su propésito es ascender
en la jerarquia social, y hacerlo, eso si, al margen de los cauces establecidos, intransitables para
¢l (p. 387). Bien es verdad que esos cauces habian experimentado, en la época en que viene al
mundo el picaro, una modificacién sustancial; si en la Edad Media el criado procedia de la baja
nobleza y podia medrar socialmente, en la Edad de Oro es un plebeyo cuya maxima aspiracién
ha de cifrarse en un mediano desahogo econémico y en el matrimonio con una sirvienta. El
salario reemplaza a la fidelidad, y el dinero a la confianza, situacién generatriz de una hostili-
dad hacia su sefior que halla cumplido reflejo en la picaresca (pp. 200y ss.). No es este el caso del
teatro coetdneo a ella: la figura del gracioso, en el drama barroco, responde a una finalidad de
integracion social (pp. 220 y ss.) que, ya ha quedado sefalado, dista mucho de la desvin-
culacién picaresca.

El desarraigo del personaje picaresco (su desvinculacidn, en la terminologia de Maravall)
queda patente al examinar su relacién con distintos factores sociales y humanos. Ante todo, ha
de sentirse geograficamente desvinculado, puesto que abandona su lugar de origen (pp. 253 y
ss.); pero también es un desarraigado del medio familiar (pp. 282 y ss.), del comunitario (pp. 260
y ss.) y del religioso (pp. 269 y ss.). Sucede asi que, paraddjicamente, el mismo individuo que
aspira a medrar, a integrarse en el orden social colectivo, se encuentra radicalmente solo. Su ais-
lamiento tiene tanto raices existenciales (pero no son estas las que analiza Maravall) como
sociales. La soledad, “el gran tema de la época” (p. 309), viene a ser, de esta forma, la irremisible
condena a que se ve destinado un hombre (el picaro) arrojado al mundo y en proceso de forja de
su personalidad (p. 324). La soledad individualiza al hombre, lo distingue de la anomia (palabra
tan repetida en el estudio de Maravall) que caracteriza a todos los integrados, a 1os que no son
picaros o padecen marginacién, pero el hecho de que la afirmacion del yo surja de la desviacion
(p. 294) impide una adecuada armonizacion de factores: el picaro estd irremediablemente con-
denado al enfrentamiento con el entorno.

El 4mbito neutral en que se desenvuelve el personaje es la ciudad masificada, lugar presidido
por la anomia (pp. 699 y ss.), que permite un mejor desarrollo de las actividades de aquel. El
esplendor del picaro como personaje literario coincide precisamente con profundos cambios en
la vida urbana (p. 726): otro elemento de inestabilidad que afladir a la ya suficientemente inesta-
ble situacion social de la época. Especialmente ilustrativo, sobre este ultimo punto, es el segui-
miento que Maravall realiza de uno de los datos historicos mas curiosos de la Edad de Oro: 1a
politica del vellon. El autor arriesga (si bien acompafia su hipétesis de justificadas cautelas) la
idea de que “la picaresca, en su forma espaiiola [...], se debi6 al golpe fatal que sobre la sociedad
produjeran [sic/ las fraudulentas maquinaciones del gobierno de la Monarquia sobre el vellén,
la triste moneda de cobre”, hecho este que “cre6 una atmdosfera social de desconfianza e insoli-
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daridad”. Ello explicaria, en opinién de Maravall, “la aparicion y auge de ese género literario’
. 131).

Desde el punto de vista historico, aquella politica impulsada por Felipe III (politica que ter-
mino6 favoreciendo una encubierta confiscacidn) es lo suficientemente importante como para
justificar por ella procesos sociales varios. ;Literarios también? Si (pero unicamente) en el caso
de que admitamos la insercion plena de éstos en un orbe integrador que subsuma toda manifes-
tacion estética (y ya he sefialado que ése es el punto de partida del historiador para quien el arte
es un producto engendrado por la sociedad). El paralelismo, naturalmente, no es imposible de
establecer: si la politica del monarca sobre ese punto provoca la division social (el rico utiliza la
plata; el pobre, el despreciado vellon), ésta se pone de manifiesto en el enfrentamiento implicito
(cuando no explicito) entre el picaro (y, en un plano més general, el marginado) y los
integrados.

La discusioén a la que invita la lectura (necesariamente sosegada) del libro ha de efectuarse,
€N un caso como este que me ocupa, en ¢l terreno de la literatura, y no, claro est4, en el de la histo-
ria. Nos encontramos, de todas formas, ante un minucioso lector de textos perfectamente asimi-
lados, tanto en sus detalles como en su globalidad. Un lector que, ademads, incita a la discre-
pancia (p. 17), ciertamente dificil cuando a una interpretacion subjetiva sélo podria oponerse
otra interpretacion igualmente subjetiva, pero mas proxima a la intuicion que el acopio de datos
de erudicion, eficaces puntos de apoyo de la teoria elaborada.

No puede pedirsele al autor de un libro como el comentado que solucione el problema que
tantos estudiosos de la picaresca se han planteado sin llegar al imposible acuerdo: el corpus de
obras que integrarian el género. Puesto que no es la poética de éste lo que interesa el andlisis de
Maravall, careceria de sentido plantearse tal cuestion. En consecuencia, el historiador acepta
como objeto de estudio toda novela que incorpore elementos apicarados: desde el Lazanillo
hasta las obras costumbristas (y moralistas) de Francisco Santos, pasando por Salas Barbadillo,
Gregorio Guadana o el Estebanillo Gonzdlez. Tampoco la literatura picaresca femenina queda
excluida del grupo. Sus peculiares caracteristicas diferenciadoras con respecto a las novelas pro-
tagonizadas por personaje masculino bien habrian merecido comentario mas minucioso, pero
algun apunte marginal —el anhelo de libertad de la picara (p. 260)— queda pergefiado, como
incitacion a mas amplias consideraciones.

El problema (sélo relativo, teniendo en cuenta la indole del enfoque adoptado en el libro)
derivado de la integracion, en un unico conjunto, de obras escritas desde supuestos ideoldgicos
diversos, es la dificultad de acceder a un mismo punto terminal, en el que siempre se encuentra
un lector integrado que ha de tomar nota de las advertencias que se le hacen con respecto a las
deficiencias del orden social (p. 770). Inteligentemente, el autor elude el obstdculo atendiendo
no a la intencionalidad con que se redactaron las novelas picarescas y apicaradas, sino al texto
escrito (es decir, lo que necesariamente ha de considerarse por encima de cualquier otro ele-
mento). De este modo, no interesa tanto si tras el autor del Lazarillo se esconde un humanista, o
si el creador del Guzmdn es un moralista catélico, o si Quevedo pretende, en su relato, hacer
alarde de un virtuosismo puro, sino de qué manera las tensiones sociales de los Siglos de Oro se
ven reflejadas en esas obras. Esa perspectiva permite la integracion de todas las novelas picares-
cas en un bloque cuyas grietas (que existen) no son, a fin de cuentas, pertinentes para la finali-
dad perseguida por Maravall.

El Buscén seria, con toda seguridad, la mas sustanciosa manzana de la discordia en una
hipotética discusion sobre el particular. Un buen numero de las consideraciones realizadas por
el autor de La literatura picaresca..., tiene su base en la afirmacién de que “Quevedo en el Buscon
acusa a una sociedad en la que la desviacion del marginado no tiene més respuesta que la carca-
jadaburlesca olacruel paliza” (p. 50, n.° 64). Ya advierte Maravall (y lo hace més de una vez) que
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su interpretacion de la literatura de Quevedo (y concretamente de su novela picaresca) difiere de
otras mas extendidas. Relacionar el protagonismo del hambre en dicha obra (episodio del
domine Cabra) con la situacion social espariola (p. 83) supone renunciar a una referencia exclu-
sivamente literaria, en la que esa hiperbolizacion deshumanizadora (¢y ludica?) hallaria su
equivalencia. Remito de nuevo, como explicacidon de dicha idea, al ya anotado rechazo que
Maravall confiesa hacia la autonomia del hecho literario: los personajes del Buscén, por tanto,
no serian marionetas sin vida manejadas por un novelista descoyuntador, rebate Maravall a
Spitzer (pp. 303-304). En éste un ejemplo (el mas extremo tal vez, pero no el unico) de las dificul-
tades (soslayadas siempre con una brillantez que no excluye las posibilidades de discrepancia)
con que puede tropezar un intento de integracion ideoldgica (integracion en el punto terminal,
que no en ¢l de partida) como el propuesto.

Algunos aspectos puntuales podrian sumarse al cuadro de temas opinables, pero la posible
discusion particularizada perderia valor cualitativo ante el conjunto de la aportacion de este
libro, del que entresaco dos ideas poco complacientes con tesis que han venido a fijarse como
dogmas de fe historicos: 1) “Felipe II estaba hondamente afectado por el problema de los pobres
y compartian esta preocupaciéon muchos de cuantos le rodeaban” (p. 47); 2) todo el Occidente
europeo participaba, por entonces, de un estado de cosas semejante, desde el punto de vista
social, al padecido por Espaiia (pp. 190-191): mendigos, vagabundos, bandoleros, picaros, proli-
feraban en nuestro pais en la misma (o muy similar) medida en que lo hacian en Italia, Alema-
nia, Francia e Inglaterra. La erudicion de Maravall aporta pruebas suficientes para corroborar,
en este como en otros casos, sus puntos de vista.

Queda clara, en definitiva, la importancia del libro comentado, exposicién documentada de
una teoria interpretativa de la novela picaresca espafiola desde la consideracion del afan de
medro de sus personajes centrales. Dos ultimas observaciones cabria efectuar sobre la edicién
resefiada. Las mds de setenta erratas constatadas en ella (no incluyo, a efectos de cémputo, las
peculiaridades de la escritura del autor) parecen excesivas en una obra de estas caracteristicas
(encuadernacion en tela; 6.500 pesetas), como en exceso numeroso son los casos de saltos de
pagina en las notas (cuando no desaparicion de éstas). Un menor descuido en la correccion de
pruebas habria permitido que libro tan denso llegara a las manos del lector en mejores condicio-
nes tipograficas. Habria sido de agradecer, ademas (he aqui mi segunda observacién) la inclu-
sién del habitual catalogo de entradas bibliograficas, ausente en este libro (que, sin embargo,
incorpora un indice de nombres y de personajes literarios), y de todo punto necesario precisa-
mente debido a la magnitud del caudal de referencias manejadas por el autor. Nada de lo dicho,
sin embargo, empana la limpidez del cristal que José Antonio Maravall ha colocado, con profe-
sionalidad y rigor que lo honran, ante la literatura picaresca.
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Margit FRENK: Corpus de la antigua lirica popular hispdnica (siglos XV1a XVII). Madrid: Castalia,
1987, 1.249 pp.

Nuestra historia literaria se ha basado, hasta hace muy poco, en la consideracion de lo oral
como manifestacién popular y publica y de lo escrito como producto culto e individual. La edi-
cién de Margit Frenk demuestra claramente la irreductibilidad de tal dicotomia en una época
como el Siglo de Oro, donde el trasvase, los cruces, las relaciones entre uno y otro campo
se multiplican.

La falta de sistematicidad inherente al tema ha dificultado en 1a mayoria de los casos un pro-
fundo anélisis del conjunto lirico popular. A pesar de ello, muchos han sido los investigadores
que han intentado organizar tan variopinto cuadro (baste recordar los trabajos de Menéndez
Pidal, Montesinos, Rodriguez-Mofiino, Ddmaso Alonso, Jos¢ Manuel Blecua, Jos¢ Maria
Alin...). Bajo la estela de tales maestros, Margit Frenk localiza y ordena la practica totalidad del
corpus lirico popular de los siglos XVI y XVII, viendo asi no sélo realizado aquel “idilico suefio”
de juventud, sino también poniendo un broche de oro a un largo camino de investigacién que es
imprescindible conocer para todo lo relacionado con la oralidad y la escritura en el Siglo
de Orol.

El conjunto final, que intenta reflejar todos los vericuetos de la lirica popular, se encontraba
desperdigado en fuentes renacentistas y posrenacentistas: cancioneros poéticos y musicales (el
papel que la misica desempefi6 en la fijacion y transmision del texto oral es un tema que sobre-
pasa los limites de una resefia, y al que se han acercado musicélogos y filélogos como José
Romeu Figueras, Emilio Pujol, Miguel Querol, Jaime Moll...), pliegos sucltos (¢l manejo de
muchos de los cuales es posible gracias al ya clasico Diccionario de Rodriguez-Moflino), colec-
ciones de refranes (uno de los mas importantes es el Teatro Universal de Proverbios de Horozco,
editado por José Luis Alonso), obras de teatro (el teatro fue el cauce que mejor acogid y potencié
¢l desarrollo de esta poesia folklérica, frente a la escasez de cantares que se citan en las novelas
—aunque se haga referencia a muchos de ellos...). La trayectoria de todo este corpus poético
puede seguirse también en un sinfin de antologias, estudios y ediciones.

1 Sin intencién de citar toda la bibliografia de Margit Frenk sobre el tema, cabe recordar: Entre fol-
klorey literatura. (Lirica hispdnica antigua); México, 1971. Las jarchas mozdrabesy los comienzos de la lirica
romdnica; México, 1975, Lirica espafiola de tipo popular. Edad Media y Renacimiento; Madrid, Cétedra,
1977. Estudios sobre lfrica antigua; Madrid, Castalia, 1978 (en donde recoge gran mimero de articulos
publicados en revistas).
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El aparato bibliogréfico (pp. xxix-1viii) permite el acceso a todo este material; en él, las refe-
rencias se han abreviado, permitiendo asi la utilizacién de la misma forma abreviada en todos
los casos. O bien, se puede consultar la seccion critica que acompaia la edicion de cada texto en
sus apartados respectivos de FUENTES (ordenadas con un criterio cronoldgico bastante discu-
tible, dada la imposibilidad de precisar en muchos casos qué fuente es la mds antigua) y
ANTOLOGIAS.

En el Prélogo (pp. v-xxvi), Margit Frenk explica el criterio que guia el Corpus: antigitedad,
liismo y populismo de los textos. Triple deseo que, de entrada, se presenta como un imposible.
La moda popularizante de finales del siglo XV, constituye un obstaculo que hay que salvar para
comprobarla antigitedad de algunos textos. Era necesario “recoger lo que sentia por su temética,
estilo y técnica, como més ‘auténtico’, més cercano a lo antiguo, menos ‘contaminado’ por los estilos
cultos’ (p. vi). Sélo intentando establecer la antigiledad de los textos se puede llegar a la autenti-
cidad folklérica.

Todos los cantares populares recogidos por la autora nos han sido transmitidos gracias a un
complejo proceso cultural, por el cual fueron asimilados a la cultura escrita, siendo adecuados o
manipulados, textual y contextualmente por el autor o autores. En la encrucijada renovadora
del siglo XV1, la lirica del pueblo no vivié al margen de la poesia culta. La creacion y adaptacién
de composiciones populares, “semi-populares” y “popularizantes”, impiden establecer los limi-
tes entre folklore y literatura y descubrir qué elementos han sido superpuestos a la tradi-
ciéon medieval.

Los cantares, que nacieron del pueblo, fueron adaptados por los poetas cultos y en algunos
casos transcendieron de nuevo a la tradicién popular. Ciertas composiciones de los libros de
vihuela y de cancioneros musicales como el de Uppsala son una excepcion, ya que en ellos se
nos han conservado el estribillo y el texto literario de multitud de cantarcillos populares, junto
con composiciones de hechura claramente cortesana. Es necesario recalcar cdmo, por primera
vez, El Maestro de Mildn (Valencia, 1536) incorpora la nueva corriente petrarquista (sonetos de
Petrarca y Sannazaro), lo que ahonda ain maés en la idea de que las dos corrientes, la populary
la culta, si bien dieron frutos diferentes, no caminaron al margen una de otra:

Lo tnico que tenemos entre manos son los productos de la moda popularizante que se inicid
hacia fines del sigio XV, y esos productos conforman un conjunto heterogéneo de canciones y rimas
algunas, sin duda, arcaicas; otras, compuestas a la manera de aquéllas; otras, antiguas pero retocadas;
otras de nuevo cufio...

’ (. vi)

Por otra parte, una antologia de esta indole debia caracterizarse por la heterogeneidad. Entre
las manifestaciones orales y escritas consideradas en sentido estricto, se encuentran unas for-
mas intermedias que no han sido suficientemente aclaradas: lirica cantada (por ejemplo, la inter-
accion entre villancico, romance y cancién estd pendiente todavia de un estudio especializado
y detenido), refranes y proverbios, rimas infantiles, juegos, adivinanzas...:

Lo que recoge, pues, este corpus o antologia es un gran mimero de breves cantares populares y
popularizantes, de aquellos que los poetas de los Siglos de Oro gustaban de glosar, de volver a lo
divino, de intercalar en sus “ensaladas™ y romances; que los dramaturgos haclan cantar a sus perso-
najes aldeanos; que los eruditos incorporaban en sus colecciones de refranes, sus diccionarios y sus
tratados sobre gramadtica, poesia, misica, juegos infantiles; que 1a gente citaba en sus conversaciones
y en escritos de toda indole.

(p. viii)
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Tras la dignificacion renacentista, asistimos en el siglo XVII a una sistematica imitacion de
cantares populares; los “pastiches”, en seguidillas y cuartetas octosildbicas, dominan el terreno,
acabando con cualquier vestigio verdaderamente folkldrico (Vid. Frenk, Margit: Lirica espafiola
de tipo popular. Madrid, Cétedra, 19782, p. 23).

En todo caso, (es atinada esa triple busqueda? Quiza no sea sensata, pero es imprescindible.
A pesar de que, a medio camino entre el folklore y la literatura, estos textos se retocaron, cambia-
ron, utilizaron..., Margit Frenk asume tal dificultad. Y en la bisqueda de auténticas reliquias
medievales excluye del Corpus: “aquellos textos demasiado contaminados por la poesia culta™
(p. vii), “zéjeles chocarreros y aplebeyados” (p. vii) y “textos creados «ad hoc» para determinada
situacién —en obras de teatro sobre todo—" (p. viii). La inclusion de todo este conjunto (aunque
a ultima hora se incorporen algunas canciones “contaminadas” y algunos zéjeles vulgares)
haria practicamente inmanejable la edicion.

La poesia lirica del Siglo de Oro fue, en la mayoria de los casos, el comentario glosado a can-
ciones que habian perdido las estrofas —con que solian cantarse— y en las que lo realmente
popular es el estribillo. En el aparato GLOSAS se sefialan todas aquellas de corte populary tra-
dicionaly el incipit de las no populares. La complejidad del tema, teniendo en cuenta que la indi-
cacion del primer verso no tiene mds que un valor relativo (puede variar el resto de la
composicion o pueden ser la misma con incipit diferente (p. xvii), y la imposibilidad de cotejar
todas las glosas, hacen necesaria no sélo una revisién posterior, sino también un minucioso tra-
bajo de investigacion.

Labor investigadora que deberia incluir también las glosas que son un desarrollo “a lo
divino” de un cantar popular. Composiciones hibridas que nacieron —quién lo duda— de la
misma fuente que la poesia profana: del pueblo y que, aunque existentes antes, proliferaron en
los siglos XVI y XVII. Margit Frenk registra con una X las FUENTES de temética religiosa y las
GLOSAS con desarrollos “a lo divino” (pp. xiv y xvii); “las divinizaciones del texto mismo, no
aquéllas que utilizan sélo la miisica del cantar sin aprovechar ningin elemento del texto” (p.
xxi), se consignan en A LO DIVINO, dentro del conjunto critico.

El texto derivado de la tradicidn oral recibe su fijacion gracias a la escritura, y es precisa-
mente lo fijado en la escritura lo que permite comparar las distintas versiones. En un texto que
vive en variantes, ;qué debemos considerar como tales y qué un texto distinto? La brevedad y la
repeticion favorecian la memorizacion y ésta fue decisiva en el proceso de transmision oral. Por
otro lado, una misma melodia o un ritmo recurrente permitia la aparicidn de variantes (o de
composiciones musicales “al tono de”): “Quedan reunidas, bajo un solo nimero las versiones
idénticas, casi idénticas 0 sumamente parecidas que trasmiten una misma idea. Si entre las
variantes de las versiones hay diferencias que he juzgado importantes, las he separado asigndn-
doles nimeros distintos, aunque contiguos” (p. ix). Sistema de numeracién que se subdivide a su
vez en letras, teniendo en cuenta las diferentes glosas (mimero o formulacion textual distintos),
la métrica, la rima, el idioma utilizado (castellano, gallego, portugés...).

Para establecer el texto-base, entre los textos agrupados bajo un mismo nimero o mimeros
contiguos, Margit Frenk se atiene a los siguientes criterios: “se eligi6 la versién que tenia més
rasgos en comun con las demds (...), que figura en una de las fuentes presumiblemente mas fieles a
la tradicién oral (...), que parece mds satisfactoria desde el punto de vista de su coherencia
interna” (el subrayado es mio y denota c6mo, en algunos casos, la decision es bastante arbitra-
ria). En caso de no poder aplicar ninguno de estos tres motivos, se eligié “la version recogida en
una fuente mas antigua o en una que pudo ser consultada en su versién original” (pp. x-xi). El
texto deseable seria el resultante de la unién del texto elegido para imprimiry de todas las versio-
nes discrepantes. que aparecen en VARIANTES y que tienen idéntico valor.
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La ortografia no presenta mayores problemas que la adopcion de una norma fija: respeto a
la ortografia de la fuente utilizada (salvo moderizacion de u. v, j, k, g...), adaptacion al uso
actual de acentos, puntuacion, separacion de palabras, uso de mayusculas y desarrollo de abre-
viaturas; fluctuaciones ortograficas que no permiten considerar dos textos como distintos, ni
siquiera consignarlas en VARIANTES. Las notas referentes a aspectos textuales (lagunas, difi-
cultades de transcripcion, fragmentarismo...) aparecen en la seccion TEXTO.

Al editar, 16gicamente, el discurso textual, regularizado, es decir, el texto poético desprovisto
de todo entorno oral y no al realmente emitido, el problema es tratar de fijar los textos. La mayor
parte de la antigua lirica popular s6lo se entiende para ser escuchada (CONTEXTOS, pp. xix-
xx). El texto se concibe como realizacién oral, se convierte en el vehiculo para la comunicacién
entre los oyentes. Es preciso tener en cuenta la oralidad sustancial, la poética de la voz en la
lirica popular, donde escribir-recitar-cantar, van estrechamiento unidos: el verso debia contar y
cantar. De ahi que fuera deseable una ley que surgiera desde dentro de las poesias y que hiciera
corresponder cada verso con una unidad ritmica. Sin embargo, Margit Frenk ante la dificultad
que ocasionaria y los prejuicios que provocaria, ha optado por respetar “la tendencia al verso
breve”, pero pone “versos largos cuando hay un ritmo claramente definido, casi siempre de gaita
gallega” (ritmo acentual y no sildbico) y transcribe las seguidillas en versos cortos (6 67, 53,6 6 7,
5a) “contra la costumbre predominante a fines del siglo XVI” (p. xiii).

Siendo el uso real del texto, interpretacion y escucha, escribir los versos no tiene mayor
importancia, ya que la medida de éstos no se ajustaba a leyes de nimero sildbico, sino que como
decia Cascales, consiste “en poner en sus debidos lugares el acento predominante, ya que por el
oido se conoce la sonoridad i medida del verso”. Quiz4 sea exagerado —aunque no del todo
descaminado— afirmar que la poesia durea si no se cantaba o no tenia musica, estd hecha la
mayoria de las veces con la intencion de que la tuviera, habia que poner miisica a los versos, ade-
cuar el sentido melddico al ritmo poético.

Gracias a un exhaustivo y detallado aparato critico que completa la edicién de cada uno de
los textos, integrado por las secciones ya sefialadas: FUENTES, VARIANTES, TEXTOS, GLO-
SAS, ANTOLOGIAS, CONTEXTOS (pp. xiii-xx) y otras tantas subdivisiones que aportan infor-
macién complementaria: OTRAS FUENTES, A LO DIVINO, IMITACIONES, MENCIONES,
CORRESPONDENCIAS, SUPERVIVENCIAS, PARALELOS ROMANTICOS y OTROS (pp.
xxi-xxiii), disponemos de una valiosa documentacién para cada cantarcillo, que nos permite
establecer referencias directas y cruzadas entre unos y otros.

Por ultimo, quedaba por resolver el principal dilema en la organizacion textual: (qué clasifi-
cacién dar a todo el conjunto? La divisién temédtica que adopta Margit Frenk es bastante “peli-
grosa”, ya que puede llevarnos en circulos concéntricos de divisiones y subdivisiones hasta el
infinito, con la incongruencia —perspicazmente sefialada por la autora— de incluir los cantares
de la malmaridada dentro del amor gozoso (p. xxvi). Quiz4 una ordenacién alfabética hubiera
resultado lo mas cémodo para el editor y para el lector, aunque quizd también se perderia gran
numero de parentescos, referencias y conexiones tematicas.

Esta amplia antologia de cancioncillas que cautivaron a las gentes, hablaban casi exclusiva-
mente de un solo tema: el amor. La mayor parte del Corpus estd dedicada a este tema (pp. 3-349),
con varias divisiones: amor placentero, amor desdichado y subdivisiones que se atienen a la
diferenciacién entre las voces discursivas: yo, tu, impersonal..., masculina o femenina... y que
toman el titulo de uno de los versos transcritos, como compendio de todo el conjunto: 1, 30)
“Malferida va a la garza enamorada”; I, 32) “Vaste, amore”; I, 41) “Mal enemiga le so”. Tal divi-
sion concéntrica se extiende al resto de partes que componen el Corpus.

El uso de estos cantares populares revela que no habia practicamente aspecto alguno en la
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vida, en el que no desempenaran una funcion esencial (tanto si eran acompanados con musica o
simplemente “se decian”™). Algunos de estos usos eran:

— expresar ¢l dolor: 11. LAMENTACIONES (pp. 351-398);

— perpetuar acontecimientos histéricos, contar leyendas, animar a la guerra.... IIl. DEL
PASADO Y DEL PRESENTE (pp. 399-440);

— dar informacion til acerca de la naturaleza o intensificar la unién con ésta, haciéndole
participe de una pasion amorosa: IV. POR CAMPOS Y MARES (pp. 441-519);

— como ayuda en el trabajo: V. LABRADORES, PASTORES, ARTESANOS, COMER-
CIANTES (pp. 521-579);

— en los ceremoniales: bodas, fiestas, Navidad, Pascua: VI. FIESTAS (pp. 581-687);

— provocar a la danza, a la fiesta, al goce: VII. MUSICA Y BAILE (pp. 689-743) y VIIL
OTROS REGOCIJOS (pp. 745-782);

— estimular situaciones amorosas, preferentemente eroticas: IX. JUEGOS DE AMOR (pp.
783-850);

— burlarse y expresar el desenfado. X. SATIRAS Y BURLAS (pp. 851-960);

— imponer un tono sentencioso o proverbial. XI. MAS REFRANES RIMADOS (pp. 961-
986). .
— dormir y divertir a los nifios, juegos de éstos.... XII. RIMAS DE NINOS Y PARA NINOS
(pp. 987-1062).

Una interpretacion de la funcion y del valor de estos cantares populares en la sociedad del
Siglo de Oro esta todavia por hacer.

Dos apéndices: de fragmentos (pp. 1063-1081) y de seguidillas y coplas tardias (pp. 1083-
1132) cierran el corpus textual, al que siguen las ediciones y correcciones de ultima hora (pp.
1133-1137). Los inevitables y necesarios indices (pp. 1139-1244) permiten la inmediata localiza-
cion de los textos en el Corpus.

Era necesario un trabajo catalogador y descriptivo de esta indole, que permitiera conocer el
acervo lirico popular del Siglo de Oro, abriendo un abanico de temas verdaderamente amplio;
algunos ya han sido mencionados, otros estan por descubrir. A pesar de la ingente labor reali-
zada por Margit Frenk, el conjunto no esta cerrado, estamos ante un corpus mas, que ird comple-
tandose en afos sucesivos con la incorporacién de nuevos materiales existentes en impresos y
manuscritos aun sin catalogar: un campo insospechado que espera futuras investigaciones.

CARMEN VALCARCEL
Universidad Auténoma de Madrid
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Francisco de Quevedo, Historia de la vida del Buscon. Ejemplo de vagamundos y espejo de tacanos.
Edicién de Edmond Cros. Madrid: Taurus (Temas de Espaia, 181), 1988,

La edici6n del profesor Cros reactualiza los problemas textuales del Quevedo joven y en
cierto modo los problemas de transmisién de obras dureas en prosa, que la imprenta no resuelve
0, COmo en este caso, puede oscurecer.

Hitos importantes en la edicién del Buscén en nuestro siglo, muy brevemente, son la resefla
de Américo Castro (también su propia edicién de 1927) a Selden Rose (Revista de Filologia Espa-
Aola, XV, 1928, 186-190), el articulo de Antonio Rodriguez-Monino, “Los manuscritos del
Buscon de Queveo” (Nueva Revista de Filologia Hispdnica, VII, 1953, 657-672), Fernando
Lézaro Carreter, La vida del Buscon (Salamanca, C.S.1.C., 1965), Pablo Jauralde Pou, “;Redacté
Queveo dos veces El Buscon?” (Filologla Romdnica, V, 1987-88, 101-111) y, por supuesto, la
edicién que nos ocupa que condensa trabajos anteriores de Cros, fundamentalmente Ideologia y
genética textual. El caso del “Buscén” (Madrid, Planeta-Cupsa, 1980) y Literatura, ideologta y socie-
dad (Madrid, Gredos, B.R.H., Est. y Ens. 349, 1986).

Una observacién: excepto Rodriguez-Moiiino, todos los criticos resefiados son editores de la
obra (la de Jauralde, en prensa) y el texto establecido por Ldzaro Carreter ha tenido un éxito
unénime, es un texto recurrente, que la edicion de Cros cuestiona y, por lo anunciado, también
Jauralde. {Qué ha ocurrido para que esta tradicién se rompa? Por un lado, avances en los estu-
dios ecdéticos, y por otro lado un mayor conocimiento del proceso, digamos, creativo de Que-
vedo, Hechos a los que no son ajenos los nombres ya resefiados y otros que omito por
razones de espacio.

Se impone, pues, centrarnos en la edicién de Cros que, obviamente, se ajusta a la disposicion
externa de la tradicional coleccién Temas de Espania. No me detendré en el cuadro cronolégico
que presenta ni en la bibliografia salvo para resaltar que Cervantes en 1614 publica el Viaje del
Parnaso (no al como aparece en p. 253) y la contradiccion que supone sefialar en el cuadro una
primera redaccion del Buscon entre 1600-1606 y el cuerpo del estudio preliminar, que la sitia
entre 1603-1604, y la ausencia de una segunda redaccién, que en vano buscaremos.

De la bibliografia sélo decir que se echa de menos algun estudio fundamental: José Antonio
Maravall, La literatura picaresca desde la historia social (siglos XVI y XVII), (Madrid, Taurus,
1986), y la paradoja de expresar la gratitud al profesor Jauralde y sélo referenciar su
“Addenda a Crosby”.

En relacion con el “Estudio preliminar” sefialar que, como apuntdbamos, recoge resultados
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criticos anteriores y en este sentido el trabajo analitico de Aurora Egido referido a L ‘aristocrate et
le camaval des gueus. Etude sur le “Buscon” de Quevedo (Montpellier, Univ. Paul Valéry, 1975, mas
tarde ampliado en Ideologia y genética textual, ya citado), titulado “Retablo carnavalesco del Bus-
c6n don Pablos” (Hispanic Review, XLVI, 1978, 173-197) excusaria un mayor detenimiento,
En cualquier caso recordar brevemente que en la cronografia estudiada en el paragrafo 1, “Una
ficcion centrada en torno a un calendario festivo”, se desprecian u olvidan elementos de la ret6-
rica cldsica que podrian ‘enriquecer’ lo tratado: la distincion entre tiempo historico (tempus
generale) y especial (occasio), indicador del momento en que la accion se representa y que alude
al tiempo publicum (fiestas, guerras, juegos), al comiin (meses, frio, calor, vendimia) y al singu-
lar (bodas, sueflo, convivio), elementos que las retdricas espafiolas trataron suficientemente
desde Miguel de Salinas a Lopez Pinciano.

Sobre la adscripcion de Cros a la sociocritica 0 genética textual y sus coordenadas funda-
mentales: la forma portadora de significacién social en cuanto producto de una escritura, la
escritura generadora de textos semidticos en los que se proyectan relaciones supuestamente
objetivas, cédigos de transformacion especificos que inscriben en el texto la totalidad de una
formacion social..., son presupuestos que funcionan incluso con una extremada eficacia (basta
leer el paragrafo 3, “Funcionamiento del sistema: mistificacion carnavalesca y desmitificacion
social”, pp. 26-33, o lo referido a “El signo distanciado”, pp. 3345, o el rendimiento en la aplica-
cién a determinados pasajes de las teorias de Mijail Bajtin, pp. 16-19). Sin embargo, estos presu-
puestos (desarrollados en Literatura, ideologia y sociedad) nos remiten al problema de la critica
como “saber” cientifico y a la literatura articulada en el nivel de la ideologia. Y esto exigiria espe-
cificar lo que tal articulacion sea, por tanto, qué puede entenderse por ideologia y, a la vez, espe-
cificar querechazamos la articulacion tradicional, esto es, la identificacién literatura/lenguaje o
lo que es lo mismo, considerar el recurso de la lingtiistica como un argumento falseante en tanto
que inscrito en la nociones ideologicas al uso, con lo que desbordamos los limites impuestos.

Procede, pues, centrarnos en “IV. Problemas textuales” (pp. 72-92): como no podia ser
menos, remite al estudio-edicidon de Lazaro Carreter, sin embargo, comete una injusticia critica
—reparable en una revision— cuando afirma que la edicién princeps Zaragoza, 1626 (E) “...
derivan directa o indirectamente todas las ediciones o traducciones anteriores” (p. 72), olvida
que Américo Castro dio a conocer el manuscrito de Menéndez y Pelayo (S) en la segunda edi-
cion que realizaba del texto de Quevedo (Madrid, La Lectura, Clasicos Castellanos, 1927) que
sobre todo anotaba magistralmente. Porque, hora es ya de sefialarlo, el Buscdn se nos ha trans-
mitido por tres manuscritos, ninguno de la mano de su autor: el que se conserva en la Fundacién
Lazaro Galdiano que perteneci6 a don Juan José Bueno (B), el de la biblioteca de Menéndez y
Pelayo en Santander (S) y el que procede de la Catedral de Cordoba (C), que estuvo custodiado
por Rodriguez-Moiiino y del que poseyo una copia Astrana Marin.

Ya hemos apuntado que Lédzaro Carreter establecié lo que ¢l llama arquetipo X que se con-
virtié hasta ahora en un texto admitido y no cuestionado. Entre los editores recientes solo
Domingo Yndurdin (Madrid, Catedra, Letras Hispanicas 125, 1980) cuestiona que se pueda
fechar con seguridad (ahora, en esa misma linea, y para ese poeta-carcelario Alvarez puede
verse José¢ Lara, dlonso Aivarez de Soria, ruisefior del hampa. Vida en literatura de un barroco margi-
nal, Malaga, Litoral, 1987), y hay que esperar a Jauralde y al 87-88 para tener un argumento con-
tundente sobre la redaccion unica del Buscén, algo que curiosamente olvida Cros que ademés y
lamentablemente en la pp. 73-74 confunde (sic !) arquetipo X con manuscrito X en el contraste
con B. Y es que en la historia textual que nos ocupa se ha llegado a una situacion limite: el testi-
monio mas antiguo y coherente del Buscdn, el manuscrito B, tiene que ser defendido frente a
otras lecturas deturpadas (C, S y E). De aqui la importancia que adquiere el anélisis de Cros de
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los cuatro criterios basicos utilizados por Lazaro: 1a coherencia textual, la 1dgica narrativa, el
buen gusto, 1a ortodoxia religiosa, y como esos criterios pueden ser utilizados contra su propia
tesis, cuando la version B “... se ha quedado arrinconada e injustamente desacreditada de resul-
tas de una argumentacion discutible” (p. 92).

Por ultimo, lamentar que ni la anotacion ni el glosario resuelvan algunos problemas inter-
pretativos, por ejemplo, enII,2 “... tomamos tajadas de alcotin y agua ardiente de una picarona”
(p. 181), Sy Eleen “letuario” por “alcotin”, sin embargo Cros no sefiala nada. Algunos ejemplos
mds podrian aducirse, mas como el topico final no se va a mudar ni a mejorar (habra que esperar
a Jauralde) una edicion que plantea coherentemente apartarse del comun.

JOSE Luis FERNANDEZ DE LA TORRE
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MANUSCRT. CAO

Revista de publicacién no periédica que recoge textos, noticias, material, etc. sobre
poesia espaifiola de los siglos XVI y XVII a partir de los fondos manuscritos de la Biblioteca
Nacional, como complemento al Catdlogo que viene confeccionando un grupo de investi-
gadores de la Universidad Auténoma de Madrid y de la propia Biblioteca Nacional, dirigi-
dos por Pablo Jauralde y Manuel Sdnchez Mariana.

MANUSCRT. CAO se publica gracias al convenio entre las Universidades de Carleton
(Ottawa) y Auténoma (Madrid), instituciones que desarrollan un programa cientifico con-
junto que incluye esta actividad, parcialmente subvencionada por el Ministerio de Educa-
cién y Ciencia de Espafia.

Direcciéon:  Pablo Jauralde Pou
Secretaria:  Clara Giménez

INDICE DEL NUMERO I (Madrid, 1988, 79 pags.)
Presentacién:
1. La satira contra la mala poesia, de Francisco Pachecho (ms. 456), por Carmen
VALCARCEL.
. Poesias de Juan de Jauregui (ms. 2.244), por Dolores NOGUERA.
Indice de primeros versos atribuidos a Lope (ms. 1-3.000), por Juan Antonio MAR-
TINEZ COMECHE.
. El ms. de la Vida de San Pablo, de Quevedo, por Isabel PEREZ CUENCA.
. Fdbula de Acteén y Diana, de Mira de Amescua, por Mariano de la CAMPA.
. Otro texto manuscrito del Didlogo del autor con su péfiola, de Castillejo, por Merce-
des BAQUERO.

- 37 ¥ GRS

INDICE DEL NUMERO II (en prensa)

Relacién de manuscritos catalogados:

1. Noticias sobre el proceso de catalogacion, por Pablo JAURALDEL POU.

2. Una disputada traduccion renacentista de Ovidio: La epistola de Dido a Eneas, por
Juan BAUTISTA CRESPO.

3. Un manuscrito fragmentario de La Dragontea, y un soneto poco conocido de Lope,
por Manuel SANCHEZ MARIANA.

4. El catdlogo de manuscritos quevedianos, por Isabel PEREZ CUENCA.

5. El cantariloquio de Pedro Calderén de la Barca.

6. Textos dramdticos dispersos, por Dolores NOGUERA.

7. Poesias de Academias, por Clara GIMENEZ.

8. Parodias religiosas, por Antonia Maria ORTIZ BALLESTEROS.

DE PROXIMA APARICION
Catdlogo de los manuscritos poéticos de los siglos XVI-XVII de la Biblioteca Nacional, I
(ms. 1-3.000).

Pedidos:

Manuscrt. cao se envia contra giro postal o telegréfico (ndm. I, 3.500 ptas.; num. II, 3.000
ptas.), solicitindolo a P. Jauralde, Depto. Filologia, Univ. Auténoma, 28049 Madrid
(Espana). Y se vende en las librerias VISOR y LIBRERIA DE LA UNIVERSIDAD
AUTONOMA de Madrid.
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FILOLOGIA

Coleccién dirigida por FRANCISCO RICO

ULTIMOS TfTULOS PUBLICADOS:

AUREA DICTA
Dichos y proverbios del mundo clisico
Introduccién de Enrique Tierno Galvén

Una copiosa coleccién, ordenada por temas, de las sentencias y proverbios
de la antigiiedad grecolatina que durante siglos se han considerado como
el mejor resumen de la tradici6n cldsica. Como complemento se incluye un
amplio repertorio de locuciones, frases y palabras latinas de uso co-
rriente.

Américo Castro :
EL PENSAMIENTO DE CERVANTES

Es éste uno de los titulos fundamentales y una de las obras maestras en la
historia de la filologia hispinica. Publicado en 1925 y no reimpreso hasta
hoy en su versién original, con €l se abre la etapa moderna en los estudios
cervantinos y, sobre todo, una nueva comprensién del Renacimiento
espaiiol.

Claudio Guillén
EL PRIMER SIGLO DE ORO
Estudios sobre géneros y modelos

El «primer Siglo de Oro» que explora este libro est4 en los grandes autores
y en los grandes textos del Renacimiento, que no sélo inauguran géneros
capitales de la modernidad literaria, sino que 2 menudo proponen modelos
que desbordan los géneros: Garcilaso, la novela picaresca, el Abencerrage,
fray Luis de Le6n, Cervantes, Quevedo...

EDITORIAL CRITICA

Aragé, 385 - 5. planta. 08013 BARCELONA
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EDITORIAL

CASTALIA

2urbano, 39 - Teléfonos 41989 40 - 41958 57

MADRID - 28010

cdstcos

astalia

82/ Pedro Caideron de la Barca
EL ALCALDE OE ZALAMEA
Edicion de Jose M. Dwiez Borgue
322 pags 650 ptas
116/ ENTREMESES, JACARAS
Y MOJIGANGAS
Edicion de A, Tordera
yE Rodrnguez
452 pags. 980 ptas.
112/ EL MEDICO OE SU HONRA
Edicién de D.W. Cruickshank
224 pags. 750 ptas

28/ Miguel de Cervantes
ENTREMESES
Tercera edicion
€dicion de Eugenio Asensio
228 pags. 500 ptas
120/ NOVELAS EJEMPLARES |
Segunda €dicion
Edicion J. B. Avalle-Arce
318 pags 560 ptas
121/ NOVELAS EJEMPLARES §
Edicion de J. B. Avalle-Arce

270 pags 560 ptas.
122/ NOVELAS EJEMPLARES NI

Edicion de J. B. Avalle-Arce

410 pags. 560 ptas

57/ VIAJE DEL PARNASO

Possias completas |

Edicion de Vicente Gaos

216 pags. 700 ptas.
105/ POESIAS COMPLETAS
TOMO Il

Edicion de Vicente Gaos

432 pags 950 ptas
77/ DON QUIJOTE OE LA MANCHA

Tercera edicion corregida

Edicion de Luis Andres Murillo

640 pags 690 ptas
78/ DON QUIJﬂTE DE LA MANBHA

Tercera edicion corregida

23/ Gonzalo de Céspedes y Meneses
HISTORIAS PEREGRINAS
Y EJEMPLARES
Edicion de Ives-René Fonguerne
428 pdgs. 950 ptas.

109/ Diego Duque de Estrada
COMENTARIOS
Edicion de Henry Ettinghausen
536 pags 980 ptas

101/ Luis de Géngora
LETRILLA
Edicion de Robert Jammes
320 pdgs 650 ptas
1/ SONETOS COMPLETOS
Quinta edicion
Educmn de Biruté Ciplijauskaité
pags. 790 ptas.
137/ LAS FIRMEZAS OE ISABELA
Edicion de Robert Jammes
308 pags. 850 ptas.

19/ Lope de Vega
EL CABALLERO DE OLMEOD
Edicion de Joseph Pérez

168 pags 440 ptas
63/ ARCADIA

€dicion de Edwin S. Morby

472 pags 980 ptas

102/ LA DOROTEA
Edicion de Edwin S. Morby
612 pags. 980 ptas
10/ FUENTE OVEJUNA
Cuarta edicion
Edicion de F. Lopez Estrada
360 pags 650 ptas
131/ LA GATOMAQUIA
Edicion de C. Sabor de Cortazar
234 pags. 850 ptas.
25/ EL PERRO OEL HORTELANO
EL CASTIGO SIN VENGANZA
€dicion de David Kossoft

376 pags. 850 ptas.
143/ CARTAS

Edicién de Nicolds Marin

312 pags 900 ptas.

113/ Francisco de Ouevedo

38 Rojas Zorrilla
DEL REY ABAJO, NINGUNO
£dicion de Jean Testas

196 pags 750 plas
84/ Tirso de Molina

EL BANOOLERO

Edicion de Andre Nougué

396 pags 980 ptas.

128/ LA HUERTA DE
JUAN FERNANOEZ
Edicion de Berta Paiares
258 pags. 800 ptas.
17/ POESIAS LIRICAS
Edicion de Ernesto Jareno

232 pags 700 plas.
135 LA VILLANA DE LA SAGRA
EL COLMENERO DIVINO
Edicion de Berta Pallares
315 péags 850 plas.
155/ Varios
NOVELAS AMOROSAS
DE DIVERSOS INGENIOS
DEL SIGLO Xvil
Edicién de Evangelina
Rodriguez
360 pags 850 ptas
ESTU DIOS
Robert Jammes
LA DBRA POETICA DE
DON LUIS DE GONGORA
Y ARGOTE
584 pdgs. 5.500 ptas
Margit Frank

CORPUS DE LA ANTIGUA LIRICA
POPULAR HISPANICA

Anterior

Edicion de Luis Andrés Murillo 0BRAS FESTIVAS (Siglos XV a XViI)
624 pags. 690 ptas. Edicion de Pablo Jauralde 1.321 Pags. 8.500 ptas.
12/ LOS TRABAJOS OE PERSILES 232 pags 800 ptas John E. Vg .
Y SIGISMUNOA 60/ POEMAS ESCOGIDOS COSMOVIS:& Y ESCENOGRAFIA:
Edicion J.B. Avalle-Arce Segunda edicion EL TEATRO ESPANOL
484 pags 980 ptas. Seleccion y edicion de EN EL SIGLO OE ORO
136/ POESIA OE Lk EDAD O 080 00 paae e ptas 364 pags. 7.000 plas.
¢ ARROC 50/ SUENDS Y DISCURSDS A, Rodriguez Mofiing
dicién de Jose Manuel Blecua Edicion de Felipe C.R. Maldonado DICCIONARIO OE PLIEGOS
454 pigs 750 ptas. 260 pags. 550 ptas. SUELTOS POETICOS
7.000 ptas. 7.500 ptas.
44/ Agustin de Rojas MANUAL BIBLIDGRAFICO DE
EL VIAJE ENTRETENIDO CANCIONERDS Y ROMANCEROS
Edicion de Jean Pierre Ressot siglo XVi, 2 vols. 14.000 ptas.
Ww 520 pags 900 ptas siglo XVII, 2 vols. 14.000 ptas.
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CATEDRA
¥

Letras Hispanicas

LA SEGUNDA CELESTINA
Feliciano de Silva
Edicién de Consolacién Baranda
SEGUNDA PARTE DEL LAZARILLO
Anénimo y Juan de Luna
Edicién de Pedro M. Pifiero
PQOESIA
Francisco de Medrano
Edicién de Démaso Alonso
LIBRO DE ALEXANDRE
Edicién de Jests Cafias
CANTIGAS
Alfonso X
Edicién de Jests Montoya
SILVA DE VARIA LECCION
Pedro Mexia
Edicién de Antonso Castro
LA HIJA DEL AIRE
Pedro Calderén de la Barca
Edicién de Francisco Ruiz Ramén
POESIA. HOSPITAL DE INCURABLES
Jacinto Polo de Medina
Edicién de Francisco Javier Diez de Revenga
EL VILLANO EN SU RINCON
Lope de Vega
Edicién de Juan Maria Marin

Critica y Estudios Literarios

EL DIALOGO EN EL RENACIMIENTO ESPANOL
Jestis Gémez

TEORIA DEL LENGUAJE LITERARIO
José Marfa Pozuelo Yvancos

TEORIA LITERARIA
Antonio Garcfa Berrio

NUEVAS INVESTIGACIONES SOBRE EL «LIBRO DE BUEN
AMOR»
Jacques Joset

EEEERNAYA

il o o S s i S o e S 3

De venta en las principales libeerias. Solicite catdiogo al aptdo, 14632, Ref. D, de C. 28080 MADRID

Comercializa GRUPO DISTRIBUIDOR EDITORIAL, $. A. Don Ramon de la Cruz, 67. 28001 MADRID. Tel. 401 12 00
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EDITORIAL PLAYOR, S. A.

Santa Clara, 4. 28013 MADRID
Telfs. 241 28 04/03

LECTURA CRITICA DE LA LITERATURA ESPANOLA

Coordinador: Javier Huerta Calvo.

® Historia del hecho literario ® Poética ® Gramatica literaria @ Criti-
ca ® Sociologfa ® Metodologia y comentario de textos ® Formato:
13,8 X 20,5 cm @ Precio: 695 ptas. (IVA incluido) (n.° 23 volumen do-
ble, 895 ptas. con IVA).

Es un conjunto de 25 volimenes dedicados al estudio sistemnatico
de la literatura en sus diversas épocas.

Ademés de su intencién didActica, es una tentativa por abando-
nar como exclusivo el tradicional enfoque historicista de la materia,
imbricando en su andlisis critico todas aquellas disciplinas —y, de
modo particular, las ciencias del lenguaje— que concurren en la
mejor lectura del texto literario.

TITULOS
1. La poesia en la Edad Media: lirica. ]a- 14. La novela en el siglo XIX. Rafael Rodri-
vier Huerta Calvo. guez Marin.
2. La poesia en la Edad Media: épica y 15. El teatro en el siglo XIX. Jestis Rubio
clerecia. Moisés Garcfa de la Torre. Jiménez.
3. Laprosamedieval Joaquin Rubio Tovar. 16. El ensayo en los siglos XIX y XX, Pedro
4. El teatro medieval y renacentista. Ja- Aullén de Haro.
vier Huerta Calvo. 17. El Modemizmo y la Generacion del 98.
5. La poesia en los siglos de oro: Renaci- Enrique Rull Ferndndez.
miento. Jorge Checa Cremades. 18. La poesia en el siglo XX: hasta 1939.
6. La poesia en los siglos de oro: Barroco. Javier Pérez Bazo.
Jorge Checa Cremades. 19. La poesia en el siglo XX: desde 1939.
7. La prosa de ficcién en los siglos de oro. José Paulino Ayuso.
Antonio Hurtado Torres. 20. Lanovelaenelsiglo XX. Antonio Cerra-
8. La prosa didéctica en los siglos de oro. da Carretero.
Moisés Garcfa de la Torre. 21. El teatro en el siglo XX. Javier Huerta
9. El teatro en el siglo XVII: ciclo de Lope Calvo. )
de Vega. José Luis Sirera. 22. Literaturas marginadas. Marfa Cruz
10. El teatro en el siglo XVII: ciclo de Cal- Garcfa de Enterrfa. .
derén. José Luis Sirera. 23. Literaturas catalana, gallega y vasca.
11. La prosa en el siglo XVIIIL Esther Laca- Juan M. Ribera Llopis.
dena. 24. Literatura hispanoamericana: hasta
12, La poesia y el teatro en el siglo XVIIL el siglo XIX. José Manuel Cabrales Ar-
Javier Lucea Garcfa. teaga. .
13. La poesia en ol siglo XIX. Pedro Aullon 25. Literatura hispanoamericana: si-
de Haro. glo XX. José Manuel Cabrales Arteaga.
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LA

UNIVERSIDAD AUTONOMA
| DE MADRID |

NOVEDADES 1988

COLECCION ESTUDIOS

5.

14,

16.

STRUKOV, B.A.y LEVANYUK, A.P.; Principios de ferroelectrici-
dad. Traduccién de Fernando Agulié Rueda.
212 pags. 2.100 ptas.

SANCHEZ MARTINEZ, Guillermo: Guerra a Dios, alatisisy alos
reyes: Francisco Sufiery Capdevila, una propuesta materialista
para la segunda mitad del siglo XIX espafiol.

280 pags. 1.950 ptas.

ROSELLO IZQUIERDO, Eufrasia: Contribuclon al Atlas Osteol6-
gico de los Teledsteos Ibéricos. I. Dentario y Articular.
308 pags. 2.900 ptas.

HERRERA, Emilio: Memorias. Edicién de Thomas F. Glick y José
M. Sdnchez Ron.
197 péags. 1.980 ptas.

COLECCION DE BOLSILLO

12.

13.

14,

RODRIGUEZ BLANCO, M? Eugenia y OTROS: Alcibfades. Anto-
logia de textos con notas y comentarios.
162 pags. 2.500 ptas.

JAQUE RECHEA, Francisco; RUEDA SERON, Antonio, y SAN-
CHEZLOPEZ, Carlos: Un andlisis de las relaclones Unlversidad-
Empresa: realidades y posibilidades.

230 péags. 1.695 ptas.

BALSA, Jesus; SANTIAGO, José M#, y NARANJO, José M2 (ed.):
Estudios de Etologla. Primeras Jornadas de Etologia de la Uni-
versidad Auténoma de Madrid. '
198 péags. 1.620 ptas.

NARRIA. Revista de estudios de artes y costumbres populares.

41-42-43-44: Provincla de Madrid.

111 pags.  1.000 ptas.
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LITERATURA ESPANOLA Y EDAD DE ORO

SEMINARIO INTERNACIONAL X
AMERICA EN LA LITERATURA AUREA ESPANOLA
Curso 1989-90 (primavera del 90)

SEMINARIO INTERNACIONAL XI
EDICION, TRANSMISION Y PUBLICO
Curso 1990-91 (primavera del 91)
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MELQUIADES ANDRES MARTIN

Niuicleos de propagacion del pensamiento eclesidstico

JOSE MARIA BALCELLS

El Simbolo, de Luis de Granada, como texto Hexaemeral

MIGUEL ANGEL DE BUNES IBARRA

El enfrentamiento con el Islam en el Siglo de Oro: los Antialcoranes
CRISTOBAL CUEVAS

Para la historia del “exemplum” en el Barroco espaniol. (El “Itinerario” de Andrade)
JOSE GARCIA ORO

Los frailes del Santo Evangelio. El eremitismo franciscano en Extremadura
JOSE JURADO

El “Fray Gerundio” y la oratoria sagrada barroca

MARGIT FRENK

Lirica popular a lo divino

JESUS GOMEZ

Catecismos dialogados espanoles (siglo XVI)

GIUSEPPINA LEDDA

Predicar a los ojos

ISATAS LERNER

Textos candnicos, textos apdcrifos y textos patristicos en la “Silva” de Pedro Mexia
CIRIACO MORON ARROYO

Grandes corrientes espirituales

DIMAS PEREZ RAMIREZ

El Doctor Fontano y su “Beatus vir”

VIRGILIO PINTO

Pensamiento, vida intelectual y censura en la Espania de los siglos XVI y XVII
LINA RODRIGUEZ CACHO

Pecar en el vestir: del pulpito a la sdtira

RESENAS

De OSCAR BARRERO a JOSE ANTONIO MARAVALL, La Literatura picaresca desde la histo-
ria social (siglos XVI y XVII). Madrid, Taurus, 1986.

De CARMEN VALCARCEL a MARGIT FRENK, Corpus de la antigua lirica popular hispdnica.
Madrid, Castalia, 1988.

De JOSE LUIS FERNANDEZ a la edicién de Quevedo, El Buscon, ed. de Edmon Cros. Madrid,
Taurus, 1988.
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