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SUMMARY

In the author's opinion the myth of Adapa tries simply to reflect the unavoidable necessity of a cosmos in
perfect order and harmony, and one of the features of this order is the fair adaptation of the beings from
this cosmos to its essential characteristics. This way while the gods enjoy the immortality, the men, on the
other hand, are essentially mortal. The confrontation of the divinities Anu and Ea are in fact fictitious, it
only completes a literary function, something like that as a lure for incautious. Anu only seemingly tried
to deceive Adapa and in definitive to deceive Ea, since the god Ea only tried to save Adapa fiom an
Imminent death and not to contravene the cosmic order. This way he is not in conflict with Anu since this
god knows very well that this order will be respected when Adapa rejects the offer of immortality
previously warned by Ea. Studied points: 1: Identification of Adapa with the biblical Adam. 2: The
symbolism of Adapa. 3: The intervention of the god Ea. 4: Anu, an enigmatic god. 5: Dumuzi and
Ningizzida. 6: The water and the bread of the life. 7: The meaning of the south wind. 8: The history of
Adapa. 9: The text of the poem. 10: Conclusions.
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RESUMEN

En opinion del autor el mito de Adapa trata sencillamente de reflejar la ineludible necesidad de un cosmos
en perfecto orden y armonia, y uno de los rasgos de este orden es la justa adecuacion de los seres de este
cosmos a sus caracteristicas esenciales. Asi mientras los dioses gozan de la inmortalidad, los hombres, en
cambio, son esencialmente mortales. El enfrentamiento de las divinidades Anu y Ea es en realidad
ficticio, cumple tnicamente una funcion literaria, algo asi como un sefiuelo para incautos. Solo
aparentemente Anu traté de burlar a Adapa y en definitiva a Ea, ya que el dios Ea sélo intentaba salvar a
Adapa de una muerte inminente y no contravenir el orden césmico. De este modo no entra en conflicto
con Anu ya que este dios sabe muy bien que este orden serd respetado al rechazar Adapa la oferta de
inmortalidad previamente avisado por Ea. Puntos estudiados: 1: Identificacién de Adapa con el Adan
biblico. 2: El simbolismo de Adapa. 3: La intervencién del dios Ea. 4: Anu, un dios enigmético. 5:
Dumuzi y Ningizzida. 6: El agua y el pan de la vida. 7: El significado del viento del Sur. 8: La historia de
Adapa. 9: El texto del poema. 10: Conclusiones.
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Adapa o la inmortalidad frustrada. Reflexiones sobre el poema de Adapa

1. IDENTIFICACION DE ADAPA CON EL ADAN BIBLICO!

Una de las analogias que mayor éxito alcanzé cuando se traté de interpretar la
figura de Adapa fue la analogia efectuada por algunos estudiosos con el personaje de
Adan de los primeros capitulos del Génesis. Y ello tanto por lo que de ellos se narra
como por el parecido fonético entre los nombres de ambos personajes. Algunos autores
vieron en determinados pasajes del poema de Adapa huellas de una antiquisima
redaccion del tema del Paraiso, llena de figuraciones mitologicas, llegando incluso a
considerar el poema acadio como una especie de prototipo de la narracién biblica2. Lo
cierto es que si contrastamos ambas narraciones, podriamos ver segin Jastrow? dos
historias que, poseyendo un fondo comun, tienen no obstante una serie de divergencias
peculiares debidas al mundo del que proceden; en el caso biblico es preciso retrotraerse
al mundo cananeo y en el caso de Adapa, al mundo mesopotamico.

También la filologia contribuy6 en buena parte a aproximar a ambos personajes.
Los primeros intentos se debieron a Sayce*y posteriormente a Jastrows.

Ambos personajes entraron en conflicto con la divinidad y por ello se vieron
privados de la primitiva felicidadS. Una vez que se reconoci6 el paralelismo tematico
entre ambas narraciones, los especialistas se entregaron al estudio e interpretacion
profunda de los hechos. La mayor parte de los estudiosos opinaba que, en el fondo de
estas historias, estaba subyacente el enfrentamiento del hombre con la divinidad’. Si
observamos las lineas maestras de ambas narraciones, podemos observar que en ellas
hay elementos comunes, tales como la prohibicién de tomar un determinado alimento, la
tentacion justificada con falsos argumentos, la llamada del dios para que accedan a su
presencia. Tampoco faltan rasgos diferenciales. En la obediencia Buccellati comparaba
a Adapa con Abraham?.

En uno de sus primeros trabajos el eximio sumer6logo Th. Jacobsen definié a
Adapa como el primer hombre o simbolo de la humanidad®. El mito, segin este
estudioso, explicaria por qué, a causa de Adapa, el hombre se vio privado de la
inmortalidad, idea en la que posteriormente insistieron otros investigadores!?,

1 Antes de nada quisiéramos prevenir al lector del empleo de ciertos signos convencionales que
encontrard a lo largo de la obra. Estos convencionalismos son los siguientes: Las palabras sumerias
aparecen escritas en negrita, las palabras acadias, en cursiva. Los subindices que acompafian a los
silabogramas sumerios o acadios son tecnicismos que no tienen influencia alguna en la lectura. El signo [
] indica que el texto ha desaparecido; en caso de haber dentro de estos paréntesis cuadrados palabras o
fragmentos de palabras, ello indica que son ficilmente reintegrables. A veces existen dudas y aparecen
diversas formas de reintegracion textual. Cuando una palabra no existe en el texto, pero es necesaria para
una cabal comprension, empleamos el signo ( ) y en su interior colocamos la palabra; no obstante, a
lo largo de la traduccién normalmente la escribimos en cursiva. También el signo [ ] sirve para indicar
que la palabra entre estos corchetes sélo en parte es legible en la tablilla. Finalmente cuando no tenemos
entera seguridad sobre una palabra, ponemos tras ella un signo de interrogacion levemente alzado.

2 Cf. para estos extremos H.Gunkel (1895) 148-150 y 420-422 quien ademas del texto biblico del
Génesis hace alusion a Job 15: 7-8 y Ezequiel 28: 12 y ss.

3 M.Jastrow (1898) 544 y ss.

4 A.H.Sayce (1909) 544 nota 2.

5 M.Jastrow (1914) 47-64 segun el cual se habria producido la siguiente evolucién fonética: Adam >
Adawa> Adapa.

6  Segin S.Langdon (1919) 78-101 tanto Adapa que hunde sus raices en la tradicion cananea
procedente del poema de El-Amarna como el Adén biblico podrian retrotraerse a una fuente babil6nica.

7 Para P.Xella, OA 12 (1973) 265 y ss. en ambas narraciones hay un fondo comun, a saber, el
enfrentamiento entre dioses y hombres, aunque el caracter de ambos personajes es distinto.

8  G.Buccellati, UF5 (1973) 64 y s.
9  Th.Jacobsen AJSL 46 (1929-30) 202.
10 Cf. entre otros a S.H.Hooke (1953) 72-73.
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Sin embargo esta concepcién extremadamente unitaria que veia en Adapa y
Adéan unos personajes perfectamente intercambiables y que simbolizaban una idea
teologica muy semejante, fue objeto de criticas a partir de mediados del siglo XX. Ya
Heidel habia llegado a reconocer en ambos personajes papeles enteramente opuestos!!.
Los mundos religiosos en que se mueven ambos personajes, tanto en la trama narrativa
como en la base religiosa, que inspira ambas historias, eran diferentes.

Si Adapa era la expresién del destino mortal fijada por los dioses para la
totalidad de los hombres, destino que no podrian evitar ni siquiera personajes
semidivinos!2, el personaje de Addn cuyo fondo mitico viene a coincidir con el de
Adapa es reinterpretado por la nueva concepcion teologica que inspira a los redactores
del Antiguo Testamento.

De todos modos, como muy acertadamente sefialé el profesor Picchioni!3, no
existe ninguna prueba cientifica de peso que justifique esta identificacion. El término
acadio zér ameliti, segiin P.Jensen, no significaba “semilla de la humanidad” sino
sencillamente “perteneciente a la humanidad”, “hombre” con lo que se negaba el
vinculo entre ambos personajes!4. Poco a poco la idea de identificar a Adapa con Adan
fue perdiendo adeptos!s.

En un nuevo intento por establecerse una analogia se acercaron los personajes de
Adapa y Atrambhasis, el protagonista del Diluviol6. Uno de los fundamentos tedricos
para semejante hipotesis fue la constatacion de que Adapa es llamado afrahasis, un
epiteto que podriamos traducir como “supersabio”!”.

Etana, protagonista del mito acadio que lleva su nombre, vino al igual que
Gilgamesh a engrosar la némina de personajes con que los estudiosos quisieron, de
algun modo, establecer algun tipo de relacién con Adapa. Algunos episodios muy
concretos que se hallaban en una y otra historia venian a configurarse como argumentos
para la analogia. Asi el motivo de las alas rotas aparecia en el poema de Etana cuando la
serpiente quiebra las alas del aguilal®. El cimulo de semejanzas se desborda cuando se
pone a nuestro personaje en relacion con Gilgamesh. En algunos casos la relacion es
episddica, asi en la caida de Adapa al mar y el descenso de Gilgamesh a las aguas para
encontrar “la planta de la vida”!® o bien la resignacién que muestran ambos personajes
ante la muerte?’, A.Deimel uni6 a ambos personajes s6lo en la aspiracién del espiritu
humano a la inmortalidad y en la constatacion de no poder alacanzarla?!. Para P.Jensen
lo realmente digno de subrayar seria la incapacidad de conservar una vida eterna que ya
ambos personajes poseian?2. Ambas narraciones ofrecerian un caracter muy analogo en

1 A Heidel (19512) 123.

12 Cf E.O.James (1966) 72.

13 S A.Picchioni (1981) 36.

14 Cf. P.Jensen (1900) 362 y posteriormente en RLA I “Adapa” 33.

15 De hecho A.Heidel (1951) 124 llegd a la conclusién de Adapa y Adan estaban en las antipodas ya
que Adapa fue condenado por rechazar la inmortalidad, Adan, en cambio, por haber pecado contra Dios.

16 Sobre las muchas hipétesis formuladas en torno a esta nueva analogia puede verse la obra de S.
A Picchioni (1981) 37-40.

17 H.Zimmern, ZA 14(1899) 277; P.Jensen (1900) 75, 276, 362 y en RLA I, 33; G.R.Castellino (1967)
12951975

18 O0.Weber (1907) 110; J.Nougayrol (1970) 221 y s. quisieron ver en Adapa, el primer sabio y en
Etana, el primer rey, los prototipos literarios de una resignacién ante la muerte, en tanto que G.S.Kirk
(1971) 123 y ss. puso de manifiesto que en ambos poemas existian elementos apropiados a la
organizacién y reglamentacion de las relaciones entre el hombre y la divinidad.

19 Cf. 0.Weber (1970) 110.

20 Cf. J.Nougayrol (1970) 221 y s.
21 A.Deimel Or16 (1925) 93.

22 pJensen, RLA T, (1928) 34 y s.

175



Adapa o la inmortalidad frustrada. Reflexiones sobre el poema de Adapa

el plano de la historicidad del mito?3. Lo realmente cierto es que a ambos personajes, al
menos aparentemente, se les ofreci6 la posibilidad de obtener la vida eterna y ninguno
de ellos aprovechd la coyuntura; Gilgamesh, por descuido, Adapa por obedecer
ciegamente al dios Ea?*. Algunos autores como Buccellati?> hicieron una reflexién
teoldgica incidiendo en personajes del Antiguo Testamento como Abraham. Segun este
estudioso, el comportamiento de Adapa representaria un verdadero acto de fe, no
frecuente dentro del contexto social mesopotamico, respecto a la voluntad divina. Asi
esta fe uniria a Adapa con el héroe del Diluvio, Atramhasis y posteriormente con
Abraham, personaje que constituye en el Antiguo Testamento el prototipo de una fe
ciega en la divinidad.

2. EL SIMBOLISMO DE ADAPA

Adapa no es solo el protagonista de un poema sino también el depositario de una
serie de valores y simbolos dentro de una cultura y un mundo profundamente penetrado
por las ideas religiosas, magicas y especulativas que existian en aquella época. Adapa es
la sintesis de la aspiracion humana, pero de una aspiracion inalcanzable a pesar de todos
los esfuerzos. Por ello ha sido considerado el portador de unos valores normalmente
positivos como la sabiduria desarrollada en multiples facetas y s6lo en algunos aspectos
se ha considerado su vertiente negativa al ser, segun algunos estudiosos, el causante de
las enfermedades y la muerte entre los hombres.

La condiciéon de Adapa como un ser pleno de sabiduria ya fue considerado por
Scheil?¢ para quien nuestro personaje es el depositario de una sabiduria que podia
reconducirse hasta el legendario Oannes. Y esto puede explicarnos por qué en la tardia
tradicion literaria se vio en Adapa la cualidad de un ser que conocia los misterios de la
escritura y de los exorcismos. La hipdtesis de que fue uno de los siete sabios
antediluvianos tiene su justificacion precisamente en esta condicién tan peculiar?’. Su
actitud al negarse a recibir el alimento y la bebida para obtener la vida eterna fue en mas
de una ocasion interpretada como algo que revelaba su extraordinaria sabiduria, a pesar
de desobedecer al dios de los dioses?8. La concepcion escatologica de los mesopotamios
habia ido creando la figura de un ser salvador, un ser que obteniendo la victoria sobre el
caos, hiciese presentir en la humanidad la apariciéon de una nueva era. El empleo del
término acadio apkallu “sabio” con el que se conocia a Adapa lo habia enaltecido hasta
el punto de identificarlo con Marduk y de este modo fue poco a poco siendo divinizado.

Sin embargo Adapa debi6 ser un personaje histérico, un hombre sin duda muy
notable, muy famoso por su sabiduria de cuyas influencias debié beneficiarse la ciudad
de Eridu y por ello fue colocado junto a otros personajes histéricos como Etana y
Gilgamesh?®. La sabiduria de la que Adapa estaba adornado presentaba multiples
facetas. Asi lo podemos encontrar asumiendo el papel de un exorcista al que, segin
Oppenheim?’, el dios Anu habria recompensado de este modo por la pérdida de la
inmortalidad. Scheil?! insiste en la condicién de exorcista de Adapa al tiempo que

23 Cf. Th.F.M.Béhl de Liagre (1953) 217-233.

24 Este punto ha sido objeto de reflexién por muchos especialistas, entre otros G.R.Castellino (1967)
129 y (1969) 198.
25

G.Buccellati, UF 5 (1973) 65.
26 v .Scheil, RT 20 (1898) 124-133.
27 Véase H.Zimmern ARW 2 (1899) 169.
28 Cf. M.].Lagrange (1903) 350.
29 Cf. AT.Clay (1922) 39 y ss.
30 A.L.Oppenheim (1927) 267.

31 V.Scheil, R7 20 (1898) 130. Idéntica interpretacion fue sugerida por Th.H.Gaster (1960) 109 donde
ademds afirma que Adapa fue recompensado por el dios Anu con la inmunidad de las enfermedades. Para
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afirma que seria poseedor de todos los conocimientos de los misterios de la medicina,
que su padre, el dios Ea, le habria transmitido. La condicién de “sanador” es pues uno
de esos valores positivos que Adapa puso a disposicién de los mortales. Pero si Adapa
se singulariza de un modo especial, lo es por ser el portador de unos valores positivos de
los que luego se beneficiaria la humanidad. Estamos por tanto afirmando que Adapa se
convirtio en un héroe de la civilizacion, un Kulturheros cuyas caracteristicas mas
notables serfan aquellas que emanaban de su sabiduria y de la fama de sanador que le
atribuira la tradicion mas tardia. Adapa es, al mismo tiempo, un ejemplo de ciega
fidelidad a la voluntad divina que se traduce en la expresion de una sabiduria que
naciendo de la consciencia de una transgresion va a caracterizar a los sabios miticos de
la tradicion. La figura de Adapa se agiganta entre el pueblo ya que la naturaleza de
apkallu “sabio” se integra en las funciones magicas que estos apkalli, bajo forma de
amuletos, habian ejercitado a nivel de creencias populares. Cuando el anélisis de los
especialistas desciende a los detalles, algunos de ellos ven en nuestro personaje a un
sabio que ha aportado a la humanidad muchos dones como los vestidos y el aceite que
tomo del Cielo?2, un sabio que a su conocimiento especulativo une el conocimiento
préctico, el conocimiento artesanal convirtiéndose de este modo en un ummdinu
“artesano” a quien se atribuia la composicion de una obra de caricter oracular y la
invencion de la escritura.

La reflexion llevada a cabo por una gran cantidad de estudiosos en torno a la
naturaleza de Adapa es un fiel reflejo de la importancia que cobrd este personaje desde
finales del siglo XIX hasta mediados del XX, sobre todo, en el circulo de los biblistas.

Adapa fue concebido como una especie de ser intermedio entre el hombre y la
divinidad. Participaria por tanto de la naturaleza humana y divina, de suerte que del
hombre tendria su aspecto externo y de la divinidad su inteligencia3. Para O.Weber
Adapa habria obtenido, a titulo de recompensa, el poder real cuando se vio privado
involuntariamente de la inmortalidad34. Sin embargo la caracteristica mas sobresaliente
de Adapa ya desde la Antigiiedad fue sin duda, como ya advertimos, la de su sabiduria,
pero una sabiduria entendida en un sentido genérico. Y asi lo pone de manifiesto
Picchioni en su monografia sobre Adapa3’ tanto por los datos que nos suministra el
poema como por el cimulo de connotaciones andlogas de sabiduria y erudicion que se
le reconocen a Adapa en la literatura mesopotamica tardia3®.

A.L.Oppenheim (1977) 267 Adapa se vio investido por Anu de poderes especiales contra los demonios y
las enfermedades y tal vez debamos ver en la narracién del poema finalidades apotropaicas.

32 Asi E.Unger, Sumer 8 (1952) 193-197; F.M.Th.Bshl de Liagre, WO 2 (1959) 429 y ss. afirma que
Adapa fue un sabio que ensefi6 a la humanidad el arte de la pesca, de la caza y mediante el vestido y el
aceite que toma del Cielo, las artes del vestir y la cosmética. A pesar de no encontrarse en la lista real,
Adapa fue introducido en el catalogo de sabios que hicieron una aportacién a la humanidad.

33 Asi Th.H.Gaster (1960) 108.

34 0.Weber (1907) 110 y en este mismo sentido se expresan B.Meissner (1925) 110 y F.M.Th.Béhl de
Liagre (1953) 232 quien suma al poder real el ejercicio de un sacerdocio eterno.

35  S.A Picchioni (1981) 46-47.

36 A modo de ilustracién podemos enumerar las siguientes referencias: W.G.Lambert-A.R.Millard
(1969) 27 quienes citan un pasaje en el que “Adapa el sabio” es puesto en relacién con el primer rey
antediluviano Alulu. Asi en una carta ap6crifa podemos leer: “Dile a Alulu. Asi habla Adapa el sabio:...”.
En una posible asimilacién con el célebre sabio Oannes J.J.A.van Dijk, UVB 18 (1962) 47 y s. sefiala una
correlacién lexical entre el nombre de Adapa y el de Oannes, el famoso sabio de la tradicién berosiana.
Asi el autor reconoce en el término u,-ma-"-a-num que en un pasaje precede al nombre de a-da-pas, el
valor de un pseudoideograma para ummanu “maestro” que ya habfa sido propuesto por B.Landsberger,
ZA 37(1927) 90 nota 4. Asi en este término como en otro us-"an(-na) que aparece junto al nombre de
Adapa en algunos casos J.J.van Dijk reconoce el nombre de Oannes. W.G.Lambert, JCS 16 (1962) 73 y s.
acepta la identificacién entre Oannes y Adapa y afiade que el nombre de Adapa podria tener el valor de
atributo sobre la base de un vocabulario sumero-acadico en el que se encuentra la siguiente ecuacion:
us.tu.a.ab.ba = a-da-pu . El primer término que es sumerio significaria "nacido del mar" y esto explicaria
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Adapa también, segin algunos comentaristas, ha sido el causante de las
multiples desdichas que sufre la humanidad, sobre todo de las enfermedades y de la
muerte. Su osadia quebrando las alas del viento del Sur y su negativa a aceptar el
alimento y la bebida que le habrian otorgado una vida sin fin estdn en el fondo del
infortunio de la humanidad?’. Adapa trajo con ello toda suerte de enfermedades que la
diosa Ninkarrak alejara de los hombres38. El primero en sufrir las consecuencias sera el
propio Adapa¥®. A pesar de todo puede vislumbrarse segiin E.Vgelin?® al menos algo
positivo: la constatacion de que la muerte no es connatural al hombre y por tanto puede
ser evitada.

Para otros comentaristas que se mueven mas bien en el terreno especulativo, la
historia de Adapa tiene un caracter etioldgico y explica por medio del protagonista la
realidad inexorable de que la humanidad no habia podido alcanzar la inmortalidad*!.
Kirk después de reconocer que el fragmento D de la historia de Adapa atestiguaria la
llegada de enfermedades y tal vez la muerte causadas por Adapa, propone, no obstante,
distinguir en el poema una forma originaria de la narracién en la que el problema de la
muerte concernia inicamente al protagonista sin implicaciones en la humanidad#2.

Todos los héroes de la tradicion literaria o bien eran divinidades humanizadas o
como en el caso de Adapa eran hombres divinizados*3. La divinizacion es pues uno de
los rasgos peculiares de todos estos personajes, bien porque ello fuese un punto de
partida®* o bien un punto de llegada.

Roux no excluyo6 la posibilidad de que en los fragmentos B y D existiesen dos
versiones distintas. En B Adapa se nos mostraria como un ser mortal, en tanto que en D
apareceria bajo el aspecto de un ser al que se le ha querido atribuir una naturaleza
divina®,

3. LA INTERVENCION DEL DIOS EA

Esta divinidad dentro del ambito mesopotamico estaba muy unida a todas las
manifestaciones de la sabiduria, exorcismos, conocimientos practicos y teéricos. Pero
probablemente uno de los aspectos que mas hondamente hubo de calar entre las gentes
debid ser su actitud benévola para con la humanidad. Solamente el recuerdo de su
benéfica accién para con Atramhasis en la narracion del Diluvio frente a la cruel
decision de los demas dioses debi6 prender en el corazén de aquellas gentes. Es un dios
que escucha y no se torna inaccesible ni altanero como otros grandes dioses. Recuérdese

por qué la tradicion babilonia concibié a Oannes y a los otros sabios antediluvianos como seres mitad
hombres y mitad peces. Cf. también R.Borger, JNVES 33 (1974) 186. También W.W.Hallo, JAOS 83
(1963) 176 vio una identidad entre Adapa y el término uy- 460 (uan= Oannes). Hoy dia prevalece la idea
de esta conexién entre Adapa y Oannes y en estudios mas recientes Adapa es considerado ya como el
primero de los siete sabios de la tradicion babilonia. Cf. para esto tiltimo E.Reiner (1978) 162.

37 Cf H.Gunkel (1985) 148; A.H.Sayce en Florilegium M. de Vogiie. Paris (1909) 544; A.Heidel
(1951 ) 123; S.H.Hooke (1953) 72 y .
S.A.Strong, PSBA 16 (1894) 277.
39 S.Langdon (1919) 100.
40 E.Vogelin (1956) 21.
41 Cf. Th.Jacobsen, AJSL 46 (1929/30) 202; B.R Foster, OrNS 43 (1974) 353.
42 G.SKirk (1971) 124.

43 Asi lo hace notar A.Jeremias (1925) 21 quien ademas afiade otros personajes como Gilgames y
Etana. De hecho Adapa serd recordado en la mas tardia tradicién sargénida como una divinidad. Cf.
M.J.Lagrange (1903) 349.

44 Asi lo cree F.M.Th.Bohl de Liagre (1953) 223 para quien Adapa habria sido una divinidad de las
profundidades de las aguas y de la sabiduria conectada con el circulo de Enki-Ea y posteriormente
humanizada.

45 G.Roux, RA 55 (1961) 28.
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que Inanna, una vez en los Infiernos y no pudiendo en modo alguno regresar al mundo
de los vivos, s6lo encontrard en este dios su valedor y en definitiva su salvador.

Pero curiosamente en la historia de Adapa, Ea es un dios que nos sume en una
profunda perplejidad. Su actitud, en un principio paternal y amorosa, parece estar luego
llena de contradicciones. Lo cierto es que la actividad de Ea en este poema llevo a los
estudiosos a conclusiones sumamente dispares. Evidentemente muchos de ellos han
visto en este dios una actitud benévola. Ea es considerado un dios que se preocupa de
los hombres y a pesar de que Adapa rechazase el alimento de la vida se vera finalmente
recompensado con la inmortalidad y la apoteosis?.

Otros comentaristas inciden en los peligros que hubiesen tenido lugar si Adapa
hubiese aceptado el alimento y la bebida de la vida. Ello se hubiese traducido en un sin
fin de calamidades para el género humano y esto es precisamente lo que Ea evitd
mostrando una vez mas su amor hacia la humanidad*7.

Las interpretaciones que abogan por la actitud benévola basan claramente su
argumentacion en toda la tradicién mesopotamica que es ciertamente favorable al dios
Ea y en cambio, como muy certeramente sefiala G.Buccellati*8, no simpatiza con
divinidades como Anu o Enlil. El par Enlil/Ea era paradigmatico para el pueblo.
Mientras Ea intervenia constantemente en favor de sus protegidos, Enlil permanecia
como un dios riguroso e inaccesible.

En la trama de la historia de Adapa, aparentemente al menos, se produce un
engafio. Ea advierte encarecidamente a Adapa que no consuma los alimentos que el dios
Anu le va a ofrecer en el Cielo. La narracién nos cuenta que se trataba de un alimento y
una bebida que otorgaban la vida eterna a quien los consumiese y Adapa siguiendo
fielmente los consejos de Ea, decide no probarlos y consiguientemente, dentro de la
logica exigida por la narracion, queda privado de la vida que gozan los dioses. Este es el
momento de plantearnos una serie de preguntas: ;Por qué engafi6 el dios Ea a Adapa? o
tal vez y previamente deberiamos preguntarnos: ;Engafié realmente Ea a Adapa?
Evidentemente hubo de engafiarlo siempre que aquellos alimentos que le fueron
ofrecidos proporcionasen la vida eterna. Pero no es menos cierto que esto no lo sabemos
ya que Adapa no los probd. Reflexiones de esta naturaleza llevaron a algunos estudiosos
a tomar en consideracién la posibilidad de una naturaleza engafiosa dentro del dios Ea.
Para algunos Ea seria comparado con Prometeo — comparacién que por cierto luego ha
tenido un gran éxito — y engafiaria a Adapa por una cierta envidia y recelo que existe
entre los dioses y con el fin de tomarlo a su servicio®’. G.Barton puso de manifiesto, en
mi opinién con sumo acierto, el estrecho paralelismo de las vicisitudes por las que
pasaron Adapa y Adan’?. Curiosamente en ambos casos un engafio impide la conquista
de la inmortalidad.

Otro anélisis nos conduce a la causa del engafio. Podria pensarse en la
posibilidad de que Adapa hubiese conseguido la vida inmortal y que hubiese podido

46 Esta es la reflexién hecha por V.Scheil, RR 3 (1891) 163-165 con la que coincide posteriormente
O.Weber (1907) 111 y M.J.Lagrange, RB 13 (1916) 267 quienes insisten en las labores de instruccion y
proteccion que Ea realiz6 en pro de Adapa.

47 Cf M.Jastrow (1898) 554; A.Loisy (1901) 72 quien estudia el poema de Adapa en relacién con los
primeros capitulos del Génesis; F.M.Th.Bohl de Liagre, WO 2 (1959) 426 segun el cual, los alimentos
que estan destinados a los dioses son mortales para los hombres; P.Xella, OA 12 (1973) 261; B.Kienast
en Symbolae biblicae et mesopotamichae F.M.Th. De Liagre Bohl. Leiden (1973) 328.

48 G.Buccellati, UF'5 (1973) 238.

49  Esta es la tesis de K.Budde, 7ZZ 26 (1901) 233 y ss. y en este mismo sentido se expresan
A.Jeremias (1925) 21; E.Burrows, Or 30 (1928) 24 acentua el antagonismo entre Ea y Anu asegurando
que por medios engafiosos consigui¢ hacerse con los servicios de Adapa y finalmente Th.H.Gaster (1960)
108.

50  G.Barton (1917) 260.
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transmitirsela a toda la humanidad. Ea no pudiendo admitir esto decidi6 engafiar a
Adapa3l.

De los hechos que acontecen en el poema podria sugerirse un cambio de actitud
por parte del dios Anu, pasando de un irrefrenable deseo de venganza y castigo a una
postura mas reconciliadora al perdonar e incluso ofrecer la vida eterna a Adapa. No es
muy claro a qué podria deberse este cambio ya que Adapa se justifica relatando algo
que ya conocia Anu. Tal vez la intervencion de Dumuzi y Gizzida hubiese tenido alguna
influencia pero posiblemente y si prestamos crédito a la posibilidad de que se hubiese
obrado en Anu un cambio de actitud, creo que estaria justificada en el enfrentamiento de
las dos divinidades. Anu actuaria entonces de tal manera que las previsiones de Ea
acabasen siendo fallidas.

Pero ;coémo es posible que Ea, divinidad depositaria de la sabiduria no conociese
de antemano el cambio de actitud que iba a operarse en Anu? Todas estas reflexiones no
pueden conducirnos a otro sitio que al sendero de la perplejidad. Debe por tanto
imponerse una nueva logica, una légica que ejerza su jerarquia sobre la logica de los
asuntos humanos, una légica superadora y trascendente.

De este nuevo engaiio que sufrio Ea por la actitud de Anu, o si lo queremos ver
de otro modo, del desconocimiento de Ea en torno a la suerte de su protegido Adapa se
hicieron eco muchos comentaristass2.

En definitiva es una sensacion de perplejidad la que domina la escena de estos
acontecimientos y fruto de ella ha sido la adscripcion de una naturaleza enigmatica al
dios Ea. Segtn algunos estudiosos los consejos que Ea dispensa a Adapa asi como sus
consecuencias son incomprensibles3.

Es cosa conocida que la actitud de Ea siempre ha sido favorable para con sus
protegidos. De aqui nuestra perplejidad ante este episodio de Adapa que no acertamos a
explicar. Tal vez y ello es muy posible, como apunta G.Roux*, la historia tenga un
caracter sibilino e incluso buscado.

4. ANU, UN DIOS ENIGMATICO

Los problemas de interpretacion que se suscitan en torno a la figura del dios Anu
son en cierta medida andlogos a los de Ea. La primera pregunta que debemos
formularnos es si Anu estaba realmente resuelto a conceder la vida eterna a Adapa o si
por el contrario, en caso de que Adapa hubiese ingerido los alimentos inmortales, el
resultado hubiese sido el de su muerte. En definitiva, debemos preguntarnos si era la
sinceridad o la falsedad lo que presidio las actuaciones de Anu.

Anu, después de oir el alegato de Adapa’® y las buenas palabras de Dumuzi y
Gizzida’® en favor de Adapa, podria haber cambiado de actitud y haber decidido
premiar a Adapa con la inmortalidads’. No obstante creemos que si Anu actud asi, ello

51 Cf. Th.Jacobsen, AJSL 46 (1929/30) 202; A.L.Oppenheim (1977) 267.

52 Entre otros E.T.Harper, BA 2 (1894) 418 y ss.; L.W.King (1899) 188 y ss.; G.Furlani en At delia
Accademia Nazionale dei Lincei 5/5 129 164 y ss. segtn el cual Ea es un dios concebido a la manera de
los hombres, con sus dudas y limitaciones y asi mientras sabe dar consejos a otros, se equivoca respecto a
sus hijos. La idea del engafio prevalece en B.R.Foster, OrNS 43 (1974) 352 para quien se evidencian los
limites de Ea cuando engafia a su protegido haciendo inttiles las buenas intenciones de Anu. La postura
de G.R.Castellino (1967) 130 parece mas razonable ya que Ea, si bien tuvo un gran interés en favorecer a
Adapa, se vio no obstante superado por el inexorable destino.

53 M.Jastrow (1914) 47 y ss.; P.Jensen en RLA 1, 34; R.Labat (1970) 290.

54 G.Roux, RA 55 (1961) 31.

55  Para Th.H.Gaster (1960) 108 Anu reconocié la inocencia de Adapa y decidié concederle la
inmortalidad y acogerlo entre los dioses.

56 B.Meissner (1925) 188.

57 E.T.Harper, BA 2 (1984) 423.
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fue debido a la advertencia que Ea hizo a Adapa, previniéndole de la doblez y la
crueldad del dios Anu®8. Ante una actitud como la de Ea, Anu posiblemente pudo
cambiar de estrategia dejando en evidencia a un dios que lo era precisamente de la
sabiduria. De todas formas, si esto hubiese sido asi, la actitud de Anu debid ser méas bien
la de un dios que acoge con sentido del humor las prevenciones de Ea que la de una
divinidad irritada ya que en el fragmento D podemos leer que Anu se carcajed
estrepitosamente al conocer las intenciones de Ea%. Para King®0 la actitud de Anu fue
sincera ya que al saber que Adapa era conocedor de los secretos del Cielo y de la Tierra,
decidi6 acogerlo dentro del nimero de los dioses concediéndole la eternidad.

Mientras para unos Anu presenta un rostro benigno y favorable, hay quienes ven
en esta divinidad un lado més oscuro, una actitud insincera en la que la venganza$! o el
deseo de ganarse para si los servicios de Adapa® estin en la base de su perversa
actuacion. Es curiosa la reflexion que hace Joines sobre este punto®? al considerar que
mediante la exaltacién de Adapa a la divinidad, lo que Anu pretendia era anularlo en el
plano humano. De esta forma conseguiria evitar cualquier accion terrena ulterior de
Adapa. Algo asi como hizo el dios Enlil cuando elevo a Utnapishtim a la categoria de
inmortal habiendo conseguido de este modo eliminar al dltimo representante de la
humanidad.

En nuestra opinién la actitud de Anu hubo de ser — dentro de los parametros
morales que venimos empleando — mas bien insincera. Asistimos a un enfrentamiento
mas aparente que real entre dos divinidades. No sabemos si Anu mentia ni si los
alimentos que le eran ofrecidos a Adapa iban a causarle definitivamente la muerte. Es
cuando menos extrafio el repentino cambio de actitud de Anu pasando de la colera y la
rabia a una actitud benigna que se traduce en la concesion de la inmortalidad. Ademas,
una decision de este tipo habria exigido la convocatoria de la asamblea de los dioses.
Cuando Enlil, por su cuenta y riesgo, decidié anegar la tierra con el Diluvio, sufri6
luego la severa critica de los dioses y su decisién se trocé en un fracaso de sus
intenciones ya que la humanidad no fue destruida por completo quedando Utnapishtim y
su familia indemnes.

5. DUMUZI Y NINGIZZIDA

Estas divinidades en un principio serian un simbolo de la Naturaleza y muy
particularmente del ciclo estacional vegetativo. Eran por tanto unas divinidades agrarias
que simbolizaban mediante su muerte y posterior resurreccion las vicisitudes de la
Naturaleza®4. Si leemos detenidamente el poema de Adapa, veremos que Adapa con su
insolente accion al quebrar las alas del Viento del Sur, habia causado el cese de la
fecundidad de la Naturaleza. Esto debi6 llevar consigo naturalmente la desaparicion de
ambas divinidades las cuales, segiin G.Roux®’, se encontrarian en el Cielo como parte
querellante contra Adapa.

La tradicién literaria mesopotdmica también nos ha conservado el recuerdo de
estas divinidades como la de unos dioses del mundo subterrdneo y algunos

58  G.Furlani, Afti R. Ist Ven. Sc. Lett. ed Arti 87 (1927/28) 679 y ss. aunque sefiala que el
enfrentamiento con Ea habria consistido en igualar la generosidad que Ea habia dispensado a Adapa.

59  B.R.Foster, OrNS 43 (1974) 352 opina que Anu debid sucumbir a la tentacién de igualar los dones
que Ea habia otorgado a Adapa en tanto que con su risa trataba de burlarse de la sagacidad de Ea.

60 L.W.King (1899) 188 yss.

61  V.Scheil, RR3 (1891) 165.

62 E Burrows (1928) 24.

63 K.R.Joines, ZA W 87 (1975) 6.

64 E.D.van Buren, OrNS 16 (1947) 20 y ss.

65 G.Roux, RA 55 (1961) 20 y ss. y G.Buccellati, UF'5 (1973) 64.
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comentaristas han creido que, en virtud de su papel de jueces infernales, podria
explicarse su presencia en el Cielo ya que el dios Ea los habria conducido hasta all{ para
abogar en favor de Adapa®.

Algunos biblistas se esfuerzan por encontrar alguna conexion con la narracion de
Génesis 2 y 3. Asi P.Dhorme vio en estas divinidades a los guardianes del arbol de la
vida (Dumuzi) y del arbol de la verdad (Ningizzida cuyo significado etimoldgico era
precisamente “Sefior del arbol verdadero™). Estos arboles se hallarian naturalmente en el
Cielo, en las inmediaciones de la mansion de Anu¢’. Naturalmente el arbol de la vida y
el arbol de la verdad representados respectivamente por Dumuzi y Ningizzida
encontraran su contrapartida en los arboles de la vida y del conocimiento que se
mencionan en la Biblia%8.

6. LOS DONES OFRECIDOS POR ANU A ADAPA: EL AGUA Y EL PAN DE
VIDA

De entre los dones que Anu ofreci6 a Adapa, éste rechazd, siguiendo los
consejos de Ea, el alimento y la bebida de la inmortalidad y acept6 en cambio el vestido
y el aceite que le fue ofrecido. A lo largo de la literatura mesopotamica vemos que el
alimento y el agua podian servir como remedio de terribles males. Es el caso de Inanna
al ser devuelta al mundo de los vivos merced a estos dones® donde leemos en el poema
sumerio del Descenso de Inanna a los Infiernos el dialogo entre Ereshkigal, la reina de
los Infiernos y al mismo tiempo hermana de Inanna y los seres creados por el dios Enki
a quienes se ha encomendado el delicado encargo de salvar a Inanna de las garras de su
hermana. El fragmento comienza con las palabras de Enki :

248  Decidle a ella: “Entréganos el caddver que pende de ese gancho”.

249  -“Es el caddver de vuestra sefiora” os respondera ella.

250  Decidle que aunque sea nuestro rey o nuestra reina os lo entregue.

251  Se os entregard el caddver que pende del gancho.

252  Echad uno de vosotros sobre €l la planta de la vida, otro, el agua de
la vida,

253  para que Inanna se levante.
Y unos versos mas abajo:

279  Les entregaron el caddver que pendia del gancho.

280  Uno de ellos echd sobre €l la planta de la vida, el otro vertié sobre €l
el agua de la vida.

En otros casos vemos como determinados personajes rehtisan aceptarlo cuando
les son ofrecidos. Asi en el poema del Suedio de Dumuzi, vv. 130-132 cuando los
demonios quieren saber el lugar donde se halla Dumuzi por medio de su hermana
Geshtinanna y para ello le ofrecen grano y agua que ella no acepta:

130  Capturaron a Geshtinanna en su camino al redil y al establo.
131  Agua del rio le oftecen pero ella [no] la acepta,
132 grano del campo le ofrecen pero ella [no] lo ace/pta.]

66  F.M.Th. Bshl de Liagre, W02 (1959) 430-431.
67 P.Dhorme, RB4 (1907) 271-274.
68  A.Ungnad, ZDMG79 (1925) 111-118.

69 Versos 248-253 y 279-280. Traduccién nuestra siguiendo la edicién de W.R.Sladek Zmanna’s
Descent to the Netherworld. Michigan 1974.
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aunque en este Gltimo caso parece ya una férmula poética empleada sistematicamente
por los poetas sumerios para expresar la negativa ante cualquier pretension.

Lo cierto es que estos dones han sido objeto de muchos estudios hasta el punto
de convertirse para muchos intérpretes en el elemento clave de la narracion.

Estos elementos, segun la idea mas difundida, eran apropiados para otorgar la
inmortalidad pero estaban exclusivamente asignados a los dioses, de suerte que si algan
hombre los probaba, moria irremisiblemente. Las explicaciones de muchos
comentaristas tienen en su base esta concepcion teologica, la peligrosidad potencial de
estos dones para el hombre.

No faltan autores que propugnan la buena voluntad y sinceridad del dios Anu al
ofrecer los dones a Adapa. Jastrow ve en el alimento y el agua de la vida elementos que
podrian compararse al fruto del arbol de la vida mencionado en el Génesis’!. También
podria considerarse la hipotesis emitida por Kirk72 segin el cual, en virtud del
ofrecimiento de los dones, podriamos pensar en la existencia de cualidades
sobrenaturales de Adapa o bien en una actitud inequivoca de Anu para manifestar su
superioridad burlandose de las previsiones de Ea.

Picchioni niega resueltamente una relacién directa de nuestra historia con los
pasajes biblicos”. Todo este ctimulo de referentes simbodlicos pueden encontrar su
explicacion dentro de un cuadro muy amplio de reminiscencias propias del area cultural
proximo-oriental. Por ello parece verosimil, si tenemos en cuenta la tradicion literaria
sumeria y acadia en donde el alimento y el agua encierran una determinada vinculacion,
que Anu hubiese tomado la determinacion de tomar a su servicio a Adapa valiéndose
para ello de sus dones.

Otros dones le fueron ofrecidos a Adapa que éste, siguiendo el consejo de Ea,
acepto. Se trata del vestido y del aceite para la uncién. Lo cierto es que eran elementos
tipicos de una cultura que encierran claros valores simbdlicos. De hecho, ain hoy dia,
en el mundo oriental constituyen una expresion de hospitalidad’*. Ambos dones estan
cargados de una simbologia cultural y representarian la aportacion que dispensaba
Adapa a la humanidad como primer hombre, aportacién que Xella’ entiende como la
aceptacion, por parte de Adapa, de la condicién mortal del hombre como un acto de
libre eleccion. Para M.Liverani’®, el vestido, la uncion, la comida y la bebida
constituyen el conjunto de cuatro elementos esenciales en las normas de la hospitalidad.
Los dos primeros son externos y hacian que el huésped, al llegar a la casa del que lo
acogia, se asease y vistiese adecuadamente para disfrutar de los otros dos elementos:
comida y bebida que son internos y son los que hacen posible que las vidas humanas no
se agoten. Adapa tendria acceso a los dos primeros pero no a los otros dos. Liverani
remarca que Adapa era un sacerdote que atendia en Eridu a las necesidades del dios Ea
y por tanto no era un hombre corriente sino que compartia con la divinidad cosas a las
que no accedia la mayor parte de los mortales. No obstante no compartimos este

70 Esta es la idea fundamental de la exégesis de estudiosos como M.Jastrow (1895) 554; A.Loisy
(1901) 68 y ss. FM.Th.Bohl de Liagre, WO 2(1959) 425; P.Xella, OA 12(1973) 262; B Kienast en
Symbolae biblicae et mesopotamichae F.M.Th.Bohl de Liagre, Leiden 1973, 237 y G.Buccellati, UF
5(1973) 63.

71 M.Jastrow (1898) 551 y ss. y H.Zimmer, AR W?2(1899) 165-177.

72 G.S.Kirk (1971) 124.

73 S.A Picchioni (1981) 68.

74 G.Furlani, Atti della Accademia Nazionale dei Lincei 4/5 (1929) 162 piensa que con el
ofrecimiento de estos dones Adapa habia sido considerado digno del banquete celestial en el que habia

debido degustar los dones que rechazd. En este mismo sentido se expresan Th.Jacobsen, AJSL 46
(1929/30) 201-203 y G.Buccellati, UF 5 (1973) 63.

75 P.Xella, OA 12 (1973) 264.
76 M.Liverani, “Adapa ospite degli dei” en VVAA (eds): Religioni e Civilta. Scritti in memoria di
Angelo Brelich. Bari 1982,298 y ss.
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caracter exclusivo del mito y consideramos mas acertada mas bien una propuesta de
caracter universal.

7. EL SIGNIFICADO DEL VIENTO DEL SUR

El encuentro de Adapa con el Viento del Sur constituye en el poema el elemento
desencadenante de toda la historia. En la accién de este viento se han considerado
factores nocivos y factores benéficos. Muchos han visto en este viento una fuerza
destructora representada como un volatil.

En su cardcter destructor fue identificado con demonios malignos”” y alados’3.

Dentro de la literatura mesopotamica es paradigmatico el caso del pajaro Anzu,
“el pajaro de las tempestades” que aparece en muchas mitologias y del que se creia que
el batir de sus inmensas alas producia los vientos y los truenos y que la oscuridad era
consecuencia de su aparicion en los cielos con las alas extendidas™.

Ante esta concepcion sombria y negativa del Viento del Sur otros comentaristas
apuntaron valores benéficos y positivos. Asi Roux alude a su naturaleza benéfica
atendiendo a condicionamientos climatologicos y econdmicos. Segun este autor la
accion de Adapa, al quebrar las alas del viento, habria tenido como consecuencia
inmediata la falta de fecundidad en la tierra y con ello el detrimento de la vegetacion y
la recoleccion®0. 1

8. LA HISTORIA DE ADAPA

La historia de Adapa es la narracién de unos acontecimientos que nos sumen en
la perplejidad y el misterio. Posiblemente estos dos conceptos sean los que mejor
definen su desarrollo. El fragmento A nos introduce en un mundo en donde se
manifiesta el tipo de relacion existente entre Ea, el dios de Eridu y Adapa cuya funciéon
primordial era atender a todas las necesidades que exigian el culto de este dios. Adapa
cuida del suefio del dios pero un dia decide pilotar el barco de Ea, un barco magico que
solo el dios sabia pilotar. Adapa que no poseia los conocimientos necesarios para
manejarlo comete el sacrilegio de apoderarse de él. El fragmento B retoma la historia en
el punto en que lo habia dejado el fragmento A. Adapa aprovecha el suefio de Ea y
usurpa las funciones divinas yéndose a pescar en el barco del dios. Como consecuencia
de su inexperiencia, zozobra en medio del mar y el viento del Sur, un viento huracanado
al tiempo que un poderosisimo demonio hunde la barca. Adapa profundamente irritado
profiere contra este viento una maldicién que se cumple y el viento del Sur se ve en
consecuencia privado de las alas que le posibilitan el movimiento. Pero esto conlleva un
desequilibrio en la Naturaleza que, advertido por el supremo dios Anu, produce en el
dios una coélera irrefrenable. Las noticias que recibe Anu lo deciden a castigar
duramente a Adapa por tamafia osadia. Pero en ese momento entra en accién el dios Ea,
quien dando una serie de consejos a Adapa, tales como no aceptar ni la comida ni la
bebida que le ofrezcan en los cielos, pretende salvar a su protegido de una muerte
segura. Cuando Adapa sube a los cielos, a la morada del dios Anu, se encuentra con dos
divinidades, Dumuzi y Ningizzida que se hallaban a las puertas de la mansion del dios
supremo. Adapa aleccionado por Ea y con una habilidad suma no exenta de engafio se

7T V.Scheil, RR 3 (1891) 162 y ss. lo vio como una figuracién alada del Uragano, perteneciente al
conjunto de espiritus malignos bajo las 6rdenes del dios Anu.

78 De hecho este tipo de divinidades aladas se encuentran en muchas mitologias, asi en los Vedas y en
las literaturas griega y germanica.

79 Cf. G.Furlani, Atti della Accademia Nazionale dei Lincei 4/5 (1929) 124 y s. y Th.H.Gaster (1960)
110.

80  G.Roux, RA 55 (1961) 133 y ss. y G.Buccellati, UF 5 (1973) 63.

184



R. J. Zamudio

granjea el favor de estos dos personajes, los cuales acabaran intercediendo por Adapa
ante Anu. El dios de los dioses escucha el alegato de Adapa y decide, al parecer,
otorgarle entre otros dones el don de la inmortalidad representado por el alimento y la
bebida de la vida. Pero Adapa siguiendo escrupulosamente los consejos de Ea rehusa
probarlos por lo que Anu sumamente extrafiado le ordena que regrese a la Tierra. El
fragmento D nos refiere una version ligeramente diferente de la reaccion de Anu y
acaba con el conjuro contra una enfermedad a la que una vez introducida en la
humanidad la diosa Ninkarrak pondra remedio.

9. EL TEXTO DEL POEMA

La historia de Adapa nos ha sido transmitida por cuatro fragmentos de tablillas
conocidas en el argot cientifico mediante cuatro letras, a saber, A, B, C, D. De estos
mnuscritos el B es el més extenso y procede del archivo de El-Amarna. Cuando esta
tablilla fue encontrada, su configuraciéon presentaba unas dimensiones de 175 x 92 mm,
de arcilla roja y con el ductus tipicamente babilonico8!. Es, sin duda, el manuscrito mas
importante no sélo por su extension sino especialmente porque nos suministra la parte
mas interesante de la historia. Los manuscritos A, C y D82 proceden de la biblioteca
ninivita de Ashurbanipal.

El manuscrito D, como podra advertir el lector, es un fragmento de la parte final
de la historia en donde se pone de manifiesto que la historia de Adapa podia ser
empleada como un conjuro contra las enfermedades tal vez asociadas al viento del Sur y
sobre cuyo tratamiento la intervenciébn de Adapa debia ser considerada como
particularmente eficaz?®3.

La traduccion que hemos realizado en el apéndice final de este articulo esta
fundamentalmente basada en la edicion del texto acadio hecha por A.S.Picchioni y
publicada en Budapest en 1981 salvo algunos detalles muy puntuales en donde hemos
seguido algunas lecturas de Ph. Talon® y de Sholomo Izre’el®S. Nuestra traduccion
también ha seguido la division en lineas efectuada por el profesor Picchioni. Hemos
tratado de conciliar, en la medida de nuestras posibilidades, literalidad y comprension
para un lector de nuestros dias, pero sin hacer ninguna concesion a la brillantez o
elegancia estilistica que pudiese menoscabar lo realmente expresado por el original
acadio. Quiz4 en algunos casos pequemos de excesiva literalidad y en verdad que lo
sentimos, pero hemos preferido hacerlo asi a caer en la tentacion de tergiversar el texto
original.

10. CONCLUSIONES

Durante mucho tiempo los estudiosos se han preguntado cudl era el ultimo
significado de esta historia sencilla, breve pero inquietante, capaz de sembrar la
perplejidad en los lectores. Durante mucho tiempo y desde perspectivas muy diversas se
ha tratado de desentrafiar todo el armazén simbodlico que la envolvia. Para algunos el
texto de Adapa no era ni siquiera un mito®6, en tanto que para otros no cabia la menor

81 Sholomo Izre’el (1997) 43 con bibliografia exhaustiva y en 46-50 pueden leerse comentarios muy
interresantes.

82  Para un informacién méas pormenorizada sobre cada uno de estos tres manuscritos puede consultarse
S.A.Picchioni (1981) 127 para A; 131 para A1; 131 para C; 137 para D.

83  Cf M.Liverani (1982) 294-295.

84  ph.Talon, SEL 7 (1990) 43-57.

85  Sholomo Izre’el (1996) 43-44.

86  Cf. J.Bottéro-N.S.Kramer (1993) 93.
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duda de que estdbamos ante un verdadero mito8’. Frente a algunas interpretaciones
restrictivas que ven en nuestra historia la representaciéon de un arquetipo, la de un
hombre perteneciente a una clase especial donde el mito basicamente vendria a
establecer la condicion especifica del sacerdocio, no la condicién genérica de la
mortalidad humana?®3, la mayor parte de las interpretaciones abogan por una explicacion
de mayor amplitud, seglin la cual Adapa representaria al género humano. Muerte y
resignacion fueron las claves de este mito para aquellos que por vez primera estudiaron
la historia de Adapa. Asi M.Jastrow®® pensaba que la figura de Adapa ejemplificaria,
dentro de las intenciones especulativas de la clase sacerdotal babilonia, la peligrosidad
para el hombre de la vida eterna y el motivo de la resignacion frente al ineluctable
destino de la muerte?0. De la resignacion, actitud béasicamente pasiva, mediante un
proceso intelectual se fue paulatinamente pasando a la actitud mas digna del
reconocimiento de los limites del ser humano: El hombre es esencialmente mortal y
todo intento de subvertir este principio conduce inexorablemente al fracaso®!.

Una mencién especial merece la relacion que se ha hecho entre la historia de
Adapa y la del Adén biblico, objeto de multiples estudios. Debemos poner de
manifiesto, antes de nada, las situaciones distintas de ambos personajes, pues mientras
uno disfrutaba de la inmortalidad y posteriormente se vio privado de ella, el otro jamas
la alcanzé. En definitiva, se trata del mismo problema contemplado desde dos puntos de
vista distintos. De todos modos la disparidad de ambos pasajes es hoy dia
unanimemente reconocida.

Un grupo de estudiosos puso en duda que la inmortalidad constituyese el nicleo
de la historia de Adapa, ya que, segun ellos, el planteamiento de la eleccion entre la vida
y la muerte nunca fue seriamente considerado por el pensamiento acadio®2. No obstante,
como muy acertadamente sefiala el profesor Picchioni®?, no debe minusvalorarse la
importancia que el problema de la muerte hubo de tener en el pensamiento
mesopotamico antiguo.

En nuestra opinién el mito de Adapa trata de reflejar la ineludible necesidad de
que el cosmos esté en perfecto orden, y uno de los rasgos de este orden es la justa

87 Ph.Talon, SEL 7 (1990) 53-54.

88  M.Liverani, VV AA (eds.) (1982) 311-313 y 316-317 piensa que el mito de Adapa establece la
funcién sacerdotal en todas sus caracteristicas esenciales. Adapa y todos los que continten la funcién
sacerdotal tendran acceso a la morada de los dioses, pero seguiran siendo mortales. Dentro de la misma
linea E.O.James (1966) 72 sefiala que el poema testimoniaria el convencimiento de que la muerte podria
ser evitada, al menos, por parte de personajes semidivinos y en situaciones particulares si ella no hubiese
sido irrevocablemente fijada por los dioses para todos los hombres. Otra interpretacion singular del mito
se encuentra en P.Michalowski, Rocznik Orientalistyczny 41 (1980) 80-8. Segun este autor, Adapa realiza
una aventura que va desde su mundo al mundo celeste, morada de los dioses y de nuevo regresa al mundo
terrenal pero dotado de poderes magicos. Michalowski ve en esto lo que él denomina un “rite de pasaje” y
ve como en el texto se trata de reflejar como significado dominante de la composicion el problema de la
institucionalizacion de lo magico.

89 M.Jastrow (1898) 554.

%  Esta resignacién que caracteriza a la religiosidad babilonia fue puesta de manifiesto por
F.M.Th.Béhl de Liagre (1959) 416.

91 Dentro de esta linea, con algunos matices, van a moverse la mayoria de los intérpretes, asi A.Deimel
(1925) 32 quien insiste en la aspiracién del ser humano a la inmortalidad, A.Heidel (19512) 124,
E.Végelin (1956) 21, G.R.Castellino (1967) 130, J.Nougayrol (1970) 221-222; G.R Kirk (1971) 124
sefiala que el ejemplo de Adapa habria sido utilizado por la clase sacerdotal para conducir a los fieles
dentro de los limites de la moderacién ante eventuales aspiraciones a la inmortalidad.

92 Véase G.S.Kirk (1971) 125. Segin G.Komoréczy (1964) 38 el concepto de inmortalidad parece
haber sido afiadido en la redaccién ninivita del texto. Asimismo B.Kienast (1973) 234 cree que la
mencioén que se hace de la vida eterna en el texto es secundaria y que el poeta estaria mas interesado en el
caracter sapiencial de Adapa.

93 A.S.Picchioni (1981) 53.
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adecuacion de los seres de este cosmos a sus caracteristicas esenciales, a los dioses
cumple la inmortalidad, los hombres son esencialmente mortales. El enfrentamiento de
Anu y Ea es en realidad ficticio, cumple tinicamente una funcién literaria, algo asi como
un sefiuelo para incautos. S6lo aparentemente Anu trataba de burlar a Adapa y en
definitiva a Ea. Este dios s6lo intentaba salvar a Adapa de una muerte inminente y no
contravenir el orden césmico. De este modo no entra en conflicto con Anu ya que este

dios sabe muy bien que este orden sera respetado al rechazar Adapa la oferta de
inmortalidad previamente avisado por Ea.
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Apéndice : Texto acadio y traduccién del poema de Adapa®*

Fragmento A

ot St =t o o, o traiin defem, comselBa i dookubn. Ins ]/

[qJiz-bit-su ki-ma qir-bit “fa-nu] [lu] us.ma-[’F-[ars]

[u]z-na DAGAL-tum u,-Sak-1il-Su; u>-su-rat KUR kul-lu-mu

ana Suz-a-tup nez-me-qa SUM-Su, ZI-tam da-ri>-tam ul SUM-su;

1Jna Uy-me-su-ma ina sa-na-a-ti si-na-a-ti ap-kal-lum [DUMU] eri-du;y
Yes-a ki-ma Sed-di ina a-me-Iu-ti ib-ni-Su

ap-kal-lum qi>-bit-su ma-an-manm ul ur-sam-sak

le-e>-um at-ra ha-si-ma $a» 94-nun-na-ki $u-ma

[eb]-bu el-lam qa-ti pa-si-Su; mus-te-"-u-u; par-si

10 [i]t-ti nu-ha-tim-me nu-ha-tim-mu-ta ip-pu-us

11 [i]t-ti nu-ha-tim-me S$a; eri-du;g KIMIN

12 [a]-ka-la u me-e sa; eri-du;p uy-mi-Sam-ma 1p-pu-us

13 [in]a qa-ti-Su el-le-ti pa-as>-su-ra i-rak-kas

14 [in]a ba-lu-us-su pa-as>-Su-ra ul ip-pat-tar

15 [°® IMA; uy-ma-har SU.KUy. UD.DA-ku-tam $a; eri-du;g ip-pu-us

16 [i3]-nu-mi-su; a-da-pa DUMU eri-du;y

17 [x]-ru®era ina ma-a-a-Ii ina Sar-da-di

18 [u4]-mi-Sam-ma Si-ga-ar eri-du;g zs-saz-arg

19 [ina kja-a-ri el-li KAR U SAR **MA ;. SA.HA ir-kab-ma

20 [ba-Iu®*]ZI. GAN-ni-ma **MA-$u; iq-ge>-lep-pu

21 [ba-ln®°gi]-mus-si-ma 8 MA ,-$u uz-mab-bar

O Co g\ A Wb~

22 s snimiits it it Ina tajm-ti ra-pa-as>-ti
DT ospareis o ons s apmniBr s J/u][xx]x
Fragmento A
1 Inteligencia [ ]
2 Su mandato cual una orden de [Anu] dispone.
3 Una amplia inteligencia hizo para ¢l perfecta para manifestarle
los ordenamientos del pais.
4 A €l le dio sabiduria; vida eterna no le concedio.
5 En aquellos dias, en los afios aquellos, al sabio que habitaba en Eridu
6  Ealocre6 como sucesor en medio del linaje humano.
3 Sabio €l — su palabra nadie desprecia —,
8 capaz, ¢l mas inteligente de los Anunnaki él era;
9  inmaculado, de puras manos, sacerdote “pashishu” que meticulosamente
observa los ritos.
10 Con los cocineros €l realizaba las labores de cocina.
11 Con los cocineros de Eridu €l realizaba las labores de cocina.
12 Todos los dias preparaba el pan y el agua de Eridu.
13 Con sus puras manos €l la mesa disponia.
14 Sin su intervencion la mesa no era recogida.
15  El pilotaba la barca; realizaba la faena cotidiana de la pesca de Eridu.
94

La traduccién ha sido realizada por el autor del articulo a partir de los textos acadios originales.
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16
17
18
19
20
2l
22
23

O SN WN~

En aquellos dias, Adapa, el habitante de Eridu,
[ ] mientras Ea permanecia ocioso en su aposento,
todos los dias del santuario de Eridu cuidaba.

[En] el muelle puro, muelle del esplendor del cielo, se embarc6 en el velero.

Sin timo6n su barco se deslizaba.
Sin remo trataba de pilotar contra corriente su barco.

[ ] en el anchuroso mar
[ ]
Fragmento B
CEBUI s 1o ivcsmoss Shiosiostiahatns busoses s O M T o i
STEUZ-T X [oovsvorensnnivsieiosiponiiassssivivesiversnerire BN IO mn oL, ]/
a-na pi»-1 Ii-br —I]a [uz]-[sa]-am-si LR B s ]/
Su-ur-tu [ x x x J-ra-ni ah-he-e-ki ma-lai-.................. 7

ka-a-[ap-pa]-ki lu-u,-Se-bi-ir
ki-ma i-na pi>-[su] [1]q-bu-[us]
sa [Su-u,]-ti ka-ap-pa-$a it-te-es-bi-ir
uz-/mi] [Su-us-tu a-na ma-a- -t uy-ul 1 I-ZI—Iq -

a-nu [a-na $Ju-uk-ka-li-Su *i-la-ab-ra-at i-Sa [.:'lS]—SI
[a]m-mi-ni Su-u,-tu is-tu 7 u,-mi a-na ma-a-ti la i-zi-qa
[Su]-uk- ka—]a-su 1-1a—ab-ra-at I- pa—a[sa

bes-[e-1]i 'a-da-pa ma-ar “e,-a / $a Su-ur-ti ka-ap-pa-sa 1s-te-bi-ir

a-nu a-ma-ta an-ni-ta 1-na se-e-mi-/Sju
1I-si na-ra-ru it-ti-besi-na ku-us-si-su
Su-P[U ... If -i]f -qus-ni-Su an-[ni]-ka-a

es-a $a Sa-me-e i-de il-pu-us-[su]-/ma]
j IS i i e ] [ma]-[la]-/a] [uS]-te-es-Si-Su
KA-B-BETJR] [ cerroevenimesinnonsieninsiantarsis cas caopbsesints ]
[te]-[e]-ma i-Sa-ak-ka-an-su

a-da- -pa a-na pa-ni da—mj Sar-ri at-ta ta-la-ak

[a-na Sa-me-e te-el-Ili-m ]a

a-na s[a—me]—e [1—113 ] e-le-kfa
[a-na ba-ab“ a—m 1-na tesq-hje’-kjla ]
[1—11 Ja ba-a-bu ®a-[ni] [*dumu-zi u; Yeiz-zi]-da iz-za-az-zu

im-ma-ru-ka il-[ta-nja-a-[Iu]-ka
{e t]- 'lu] a-na ma-a-ni ka-a e-ma-ta
a-/da-pJa a-na ma-an-ni ka-ar-ra la-ab-sa-ta

1-na ma-a-ti-ni i-Iu si-na ha-al-qu;-ma
a-na-ku a-ka-na ep-Se-e-ku
ma-an-nu i-lu Se-na $a i-na ma-a-ti ha-al-qu;
ddumu-zi u;“giz-zi-da Su-nu

a-ha-mi-is ip-pa-la-sur-ma 1s-se-nes-eh-hu
Su-nu a-ma-ta da-mJ-Jq-ta a-na “a-ni [i]-[qa,]-ab-bu-u;
pa-ni ba-nu-t sa Ya-ni Su-nu u-ka-la-mu-ka

a-na pa-ni 9a-ni uy-zu-zi-ka
a-ka-la $a mu-ti ur-ka-lu-ni-ik-ku-ma la-a ta-ka-al
me-e mu-ux-ti u-ka-Iu-ni-ik-ku-ma la ta-sa-at-ti
lu-us-ba-ra us-ka-lu-ni-rk-ku-ma [1i]-it-ba-as
Sa-am-na ur-ka-lu-ni-ku-ma pir-18-sa-as
te-e-ma $a as-ku-nu-ka la te-mer-ek-ki
a-ma-ta $a ag-ba-ku lu sa-ab-ta-ta
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42
43

45
46
47
48
49
30
51
52
57
34
55
36
57
58
59
60
61
62
63

65
66
67
68
69
70
71
72
73
74
e
76
77
78
79
80
81
82
83
84
85
86

DB b W=

ma-ar Si-1p-ri Saz 4a-ni ik-ta-al-da

'a-da-pa sa Su-u-ti [k]a-ap-pa-sa i$-bi-ir
a-na mu-hi-1a su-bi-la-as>-su
[har]-[ra]-an [Sa]-me-e ur-Se-es-bi-is-sur-ma
[a]-[n]a Sa-me-e i-[1i]-/ma]
a-na .ia—me—e 1-na e-le-su

a-na ba-ab° a—m 1-11& te4-be-su

i-na ba-a-bu ° a—m Ydumu-zi °giz-zi-da iz-za-az-zu
i-mu-ru-$u-ma a-da- -pa il-su-u; na-ra-ru

et-lu a-na ma-an-ni ka-a e-ma-a-ta
a-da-pa a-na ma-an-ni ka-ar-ra la-ab-sa-a-ta
1-na ma-ti 1-lu Se-e-na ha-al-qu;-ma

a-na-ku ka-ar-ra la-ab-sa-ku
ma-an-nu 1-[111 1] [$i]-na i-na ma-a-ti ha-al-qu;

Y dumu-zi [ g1z]-zi-da

a-ha-mi-[is] ip- pa-a]—su—ma 15-se-ne;-eh-hu

a-da-pa a-na pa-zu a-ni sar-r1 1-na ges-re-bi-su
I-mu- ur—su-ma Ya-nu il-si-ma
a] ka a—da -pa am-mi-ni $a Su-uy-ti ka-ap-pa-sa te-e-es-bi-ir

'a-da-pa ®a-na ip-pa-al
be-1i; a-na bi-it be-li»-1a
1-na qar-a-ab-la-at ta-am-ti nu-ni a-ba-ar
ta-am-ta i-na me;-se-li in-$i-il-ma
Su-us-tu 1-zi-qaz-am-ma ia-a-st ut-te-eb-ba-an-ni
[a-nja bi-it nu-n1 ul-ta-am-si-1/
1-na ug-ga-at 11-1b-b1-13 [Su-t a at-ta-za-ar
ip-pa-lu i-da-[3u *dumu-zi] [gIZ] zI-/da]
[a]-[ma]-su; ba-[ni, ] [ta] a-[na] “a-ni i-qa>-ab-bu-u;
it-tu-uh Ili-1b-ba-su is-saz-ku-at
am-mi-ni deg-a a-mi-lu-ta la ba-ni-ta
$a sa-me-e u; er-se-e-ti uy-ki-il-li-in-si
li-1b-ba ka-ab-ra is-ku-un-su
Su-[uy]-ma i-te-pu-us-su
ni-nu mi-na-a ni-ip-pu-ufs-sju
a-ka-al ba-la-ti le-qas-ni-su-um-ma li-kul
[a-k]a-al ba-la-ti [1]l-qus-ni-Su-um-ma us-ul il-[ti]
me-e ba-la-ti [1l]- qus-ni-Su-um-ma uy-ul il-[ti]
lu-ba-ra [il]-[qus]-ni-Su-um-ma it-ta-al-[ba]-as
$a-am-na [il]- qa;-m-.s‘u— um-ma 1t-ta-ap-si-is
1d-, gu-u]—su—ma a-nu is-si-1h i-na mu-hi-su
al-ka'a-da-pa am-mi-ni Ia ta-ku-ul la ta-al-ti-ma
Ia ba-al-ta-ta a-a ni-$i da-[a+[x t]i

Ye,-a be-li, 1g-ba-a la ta-[kaj-al la ta-sfa-aJt-ti
[li]-i-[qas[-[Su]-[ma] [ x x J-re-su a-[n]a ga,-qa,-ri-su
[

......................................................... Wxxulx/f.......]
Fragmento B
[ ]
El viento del Sur [ ]
En la mo[rada de los peces hizo que se sumergiera |
“Viento del Sur [ ] tus hermanos, cuantos [ |

Quiébrese tu ala”.
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Como con su boca dijo,

quebrose el ala [del viento] del Sur.

Durante siete dias [el vien]to del Sur no soplé sobre el pais.

Anu llama a su mensajero Ilabrat diciéndole:

“([Plor qué hace siete dias que el viento del Sur no sopla sobre el pais?”
Su mensajero Ilabrat le respondio:

“Oh [mi se]fior! Adapa, el hijo de Ea,

quebro el ala del viento del Sur”.

Anu, al oir esta noticia, grité: “Basta!”. Se levant6 de su trono.

i1 ] Que me lo traigan aqui!”.

Consejos que Ea da a Adapa para cuando haya de presentarse ante el gran dios Anu

16
17
18
19
20
21
22
23
24
25
26
27
28
29
30
31
32
35
34
35
36
37
38
39
40
41
42
43
44
45
46
47
48
49
50
51
52
53
54

Ea — €l conoce los asuntos del cielo — le toco.

[ ] le hizo llevar (a Adapa) el cabello desarreglado,

un vestido de luto /e mando ponerse

[una ad]vertencia le hace:

“[Adapa, a presencia del]| soberano [Anu] ti te encaminaras.
[A los cielos subirés].

Cuando subas a los cie[los]

[y te acerques a la puerta (de la mansion) de Anu]

[en] la puerta (de la mansion de) Anu estardn [Dumuzi y Gizzida],
Te observaran, te haran preguntas:

Jov[en]! ;Por quién asi te presentas?

A[dapa]! ;Por quién llevas un vestido de luto?”

-“En nuestro pais dos dioses han desaparecido.

(Por ello) yo asi me comporto”.

-“;Quiénes son los dos dioses que en el pais han desaparecido?”
-“Dumuzi y Gizzida, ellos son”.

Se miraran el uno al otro y repetidas veces sonreiran.

Ellos referiran a Anu un discurso favorable.

El rostro benévolo de Anu ellos te mostraran.

Al presentarte ti ante Anu,

te ofreceran un alimento de muerte; pero ti no lo comas!

Te ofreceran una bebida de muerte; pero ti no la bebas!

Un vestido te ofreceran. Pontelo!

Te ofreceran ungiiento. Ungete!

La advertencia que te he dado no la olvides!

Las palabras que te he dicho retenlas firmemente!”

El mensajero de Anu lleg6 (pronunciando el mensaje de Anu):
“Adapa quebro el ala del viento del Sur.

A mi presencia conducelo”.

[La sen]da de los cielos le hizo tomar.

A los cielos subio [y]

al subir ¢él a los cielos

y acercarse a la puerta (de la mansion) de Anu,

Dumuzzi y Gizzida se hallaban a la puerta (de la mansion) de Anu.
Lo vieron y gritaron a Adapa: “Vale!

Joven! ;jPor quién asi te presentas?

Adapa! ;Por quién un vestido de luto llevas?”

-“En el pais han desaparecido dos dioses y

(por eso) yo un vestido de luto llevo™.
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-“¢Cudles son los dos dioses que han desaparecido del pais?”
-“Dumuzi y Gizzida”.

Se miran el uno al otro y repetidas veces se sonrien.
Cuando Adapa se acerco a presencia del soberano Anu,
Anu lo contempld y exclamo:

“Ven, Adapa! ;Por qué quebraste el ala del viento del Sur?”
Adapa responde a Anu:

“Soberano mio! En la morada de mi sefior,

en medio del mar yo estaba pescando peces.

El mar estaba en calma y

el viento del Sur sopl6 y me hundié;

me hizo permanecer en la morada de los peces.

Con la rabia de mi corazén yo maldije al [viento del Sur]”.
Interceden por [él Dumuzi] y Gizzida.

Palabras propicias en su favor dicen a Anu.

Qued¢ en calma su corazon y permanecio en silencio.
-“¢Por qué Ea a una humanidad imperfecta

los secretos de los cielos y la tierra ha revelado ?

Le ha concedido un corazén robusto.

Ciertamente asi €l lo hizo.

(Qué vamos nosotros a hacerle?

Traedle el alimento de la vida para que lo coma”.

Le trajeron el alimento de la vida pero €l no lo comio.

La bebida de la vida le trajeron pero €l no bebi6.

Un vestido le trajeron y €l se vistio.

Aceite le trajeron y fue ungido.

Anu lo contemplo y se sonri6 delante de €l.

-“Ven, Adapa! ;Por qué no comiste ni bebiste?

No seguiras vivo (siempre). Ay!? las gentes’ [ T

-“Ea, mi sefior, me dijo: No comas ni bebas

'”

- “Cogedlo y [conducidlo] a su tierra”.

[

O % N A YR N~

]

Fragmento C
VA P s i P D M L DRy s A t/i x ina Se-mi-Su
R i e v pa e 1-na ugJ-gat libsbi-su
oA s el e S e G DUIMU Sip-ri i-$ap-par
AL e,-a rap-sa uz-ni mju-du-u; libs-bi DINGIR.MES GAL.MES
TR L IR W L Lk At DINGJIR.MES i-bar-ruz-u
VT I o) ot o e s W R me LA | e ] x Sar-ri ka-Sa,-di
PR A R e e e e Bl X-ma a-ma-ti us-ta-bil
. e e R X a-na $ar-ri “e;-a
(RIS SR W R TS . £ L A N e -r]i il-tap-ra
Franlios; e,-a rap-sa ujz-ni mu-du-u Iibs-bi DINGIR.MES G/AL.MES]
FECS - S SEORC R | F ] x AN-e ur-kan-su;
S S o L R S ey | ma-la-a ul-tas-si-su,
e S S I LR TR el ] [us]-ba-lil-ma kar-ra ul-tap-pi-[i’]
e e e a-mjJa-ta i-qab-bi-su
[a-da-pa a-na pa-ni “a-ni] $ar-ri at-ta ta-lak-ma
5 AT o e RO tJe-ma a-ma-ti sa-bat
it o R ] ana [ba]-[ab] ®a-ni ina tes-he-ka
;SRR e Ydumu-zi “nin-giz-zida ina ba-ab °Jfa]-ni 1z-za-az-z[u]
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Fragmento C

] al oirlo é1
con la ra]bia de su corazén
a un men]sajero envia

Ea , de insondable inteligencia, conoce]dor del corazén de los
grandes d})oses

[(elcual) de los dio]ses distingue
(del)] rey al llegar
| el mensaje hizo transmitir
] al soberano Ea
] envi6
Ea, de insondable inteli]gencia, conocedor del corazén de los
[andes] dioses
(en)] los cielos lo hizo estable
] le hizo llevar el cabello desarreglado
] frotd y rocié el vestido de luto
una pa]labra le dijo
[“Adapa, a presencia del] soberano Anu th irds y
[ una ad]vertencia, mi consejo recibe
[ ] al acercarte a la puerta (de la mansién) de Anu
[ Dumuzi y Gizzida a la puerta (de la mansioén) de AnJu estara[n]

g e

[ ]
Fragmento D
s N e 1]q-bi-[Sum-ma] S$u-tuz X [....cceeeenaaraennn.. F
[$a-am-ma i]q-bi-sum-ma Su-u, ip-pla-sis]
su-baj-[ta] Iq—bz—sum-ma Su-u; il-1a-b[1s]

[a]-nu ana ep-Set Yer-a $as-qis 1-si-ih-ma
[ina DINGIR.MJES $a; AN-e u Ki-tim ma-Ia ba-$u-u man-nu ki-a-am ip-p[u.-
usy
[qiz]- blt _su $a ki-ma qi,-bit “a-nu man-nu u,-at-tar
[XXX ] /aj-[da]-[pa] TA i-sid AN-e ana e-lat AN-e
[x X’ ip]-pa-lis-ma pu-Iuh-[ta]-[$u,] i-mur
[ina us-m ]1-suz Y9-nu $a; a-da-pa e-li-Su, ma-[sar]-ta is-kjun]
v XX /A 1(1 Sas deg-a Su-ba-ra-su, 1s-kun
[a’-nJu’ EN-us-su ana ar,-kat; us-me ana $u-pi-i Sim-tam i-$fim]
[x x x ] x a-da-pa ze-er a-mi-lu-ti
Tx'x] x—[m]—suz Sal-tis kap-pi Su-u>-ti 18-bi-ru
[x x x x'] a-na AN-¢ e-Iu-u; 8i-i lu-u ki-a-am
fxix o x S zaq-saz lem-ni$ ana UN. MES is-tak-nu
[s1-im-mu] mur-su $a; 1113 SU UN.MES is-tak-nu

BB e JK U3-tum Ynin-kar-ra-ak uy-na-ah-hu
S li]f -be>-ma si-im-mu mur-su lis-hur
ESRERET i $/u-a-tum hur-ba-su; lim-qut-ma

B T U RN, ] x Sit-tum DUjy-tum la i-sal-lal

O IR IR ] x bu-ur-du nu-ug libs-bi UN.MES
Y B LR s e NS e S PN L AT x [da] bi
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N B W =

{: trazos ]
Fragmento D

[ le] dijoy él [ ]

[aceite? or]dend para él y él fue un[gido]

[un vestido] ordeno para €l y €l fue vesti[do]

Anu ante las actuaciones de Ea ri¢ sonoramente y (dijo):

[“De entre los dioses] del cielo y de la tierra, cuantos hay,

(quién asi va a ac[tuar?]

(Quién tendra en mayor consideracion su palabra que la palabra de Anu?”.
[ ] Adapa desde el horizonte hasta las cumbres del cielo

[d]irigi6 la mirada y contemplé su imponente esplendm;.

[ En aquellos] dias Anu sobre Adapa puso una custodia

[ ] Ea estableci6 su libertad.
[ An]u para hacer resplandecer su soberania en el futuro fij6 el destino
[ ] Adapa, semilla de linaje humano

[ ] quebrd victoriosamente el ala del viento del Sur

[ ] hacia el cielo subid. Esto ciertamente (sea) asi!

[ ] cuyo maléfico respirar en las gentes puso

[el szmmu] enfermedad que en el cuerpo de las gentes ha puesto,
[ ] que Ninkarrak aliviard

[el enfermo] élcese y el simmu, 1a enfermedad, dirijase a otro lugar.
[ ] ese terror se abata y

[ ] que un buen suefio no concilie.

[ ] el hombro, el gozo del corazén de las gentes
[
[

]

trazos ]
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