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RESUMEN

El campo de las misiones entre infieles ha caracterizado la actividad de los
jesuitas en toda su historia. Su origen estd en la Misiéon con mayusculas, como
consecuencia del cuarto voto de obediencia especial al papa circa missiones (especifico
de esta orden religiosa), del que es una de sus primeras concreciones. Por ello,
pretendemos estudiar los origenes de este ministerio en san Ignacio de Loyola. Nos
fijaremos especialmente en dos temas: uno de ellos, con un significado especial para el
fundador, fue la misién de Etiopfa, para la que elabor6 unas completas instrucciones,
modelo de su modo propio de actuar. El otro, lo que después se ha llamado
inculturacion, de la que encontramos en san Ignacio los primeros apuntes.
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MISSION AND MISSIONS IN SAINT IGNATIUS: A FEW
BRUSHSTROKES

ABSTRACT

The field of missions among infidels has characterized the activity of the Jesuits
throughout their history. Its origin is in the Mission with capital letters, as a
consequence of the fourth vow of special obedience to the pope circa missiones (specific
to this religious order), of which it is one of its first concretions. Therefore, we intend
to study the origins of this ministry in Saint Ignatius of Loyola. We will focus especially
on two themes: one of them, with a special meaning for the founder, was the mission
in Ethiopia, for which he drew up complete instructions, a model of his own way of
acting. The other, what has later been called inculturation, of which we find the first
notes in Saint Ignatius.
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Medio siglo antes de fundarse la Compafifa habia comenzado la era de los
descubrimientos geograficos por parte de Europa, en la que Portugal primero y Espana
después fueron pioneros. Es lo que se ha llamado la primera gran globalizacion, que
supuso una inicial toma de contacto con culturas muy distintas. La Iglesia, siguiendo
la teologfa de la época que aseguraba que fuera de la Iglesia no habia salvacion (Extra
ecclesiam nulla salns)', comprendié la necesidad de oftecer, y a veces imponer, esa
salvacion a tantas personas que aparecian en remotas tierras, intensificando la misién
ad gentes. Hasta entonces la habfa realizado el clero secular y las 6rdenes religiosas
tradicionales, pero de modo muy reducido por el horizonte geografico previo mas
limitado.

Los jesuitas se sumaran desde el principio a esa empresa, que resultd ser uno
de los campos en los que han conseguido algunos de sus frutos mas apreciados, como
las reducciones de la antigua provincia jesuita de Paraguay, o los intentos de
inculturacion del cristianismo en China y la India.

Las misiones, en el caso de los jesuitas, se derivan de la Misiéon con mayusculas, del

cuarto voto de obediencia especial al papa, del que es una de sus primeras concreciones.

Por eso se puede decir que forma parte del ADN de la orden religiosa, o de su identidad
mas original.

Pretendemos estudiar los origenes de este apostolado en san Ignacio de Loyola.
En la biograffa del fundador hay todo un contexto que lo empuja a mirar a otras
culturas y otros ambientes, especialmente en los hitos de su proceso de conversion.
Nos fijaremos especialmente en dos temas: uno de ellos, con un significado especial
para el fundador, fue la misiéon de Etiopia, para la que elaboré unas completas
instrucciones, modelo de su modo propio de actuar. El otro, lo que después se ha
llamado inculturacién, de la que encontramos en san Ignacio los primeros apuntes. Se
trata de dos de sus concreciones durante el tiempo que fue supetior general de la
Compafifa de Jests. Ya en las instrucciones de Ignacio a los misioneros de Etiopia
incluye elementos de la accommodatio, en el sentido de tener muy presente la cultura con
la que se quiere convivir. En otros escritos trata también de esta estrategia misionera.

1. EXPERIENCIA MISIONERA DE SAN IGNACIO

El origen de la idea misionera de san Ignacio como un horizonte que se abre a
mundos no cristianos como el de los musulmanes o las Indias, se enraiza en su propia
experiencia vital, pues en su itinerario personal, en muchos momentos, se vio abocado
a pensar mas alld de su natal valle del Urola, incluso de Castilla, y abrirse a realidades
geograficas y culturales distintas, que en aquella época remitian al mundo musulman y
las Indias.

Asi, encontramos elementos “misioneros” en el sustrato cultural y sociol6gico
de su propia familia, donde no faltaban las referencias a los “moros”: su abuelo estuvo

! Doctrina procedente de los escritos de san Cipriano de Cartago, obispo del siglo I1I, que tuvo uno
de sus puntos culminantes importantes en el siglo XV europeo Cfr. Por ejemplo, SULLIVAN, Francis
A. sHay salvacion fuera de la Iglesia?, Bilbao: Desclée, 1999; FALGUERAS SALINAS, Ignacio, “Dos cartas
sobre el dogma ‘extra ecclesiam nulla salus™, Thémata. Revista de Filosofia, 40 (2008), 365-398.
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desterrado en Jimena de la Frontera, en los bordes del reino musulman de Granada;
su padre, Beltran Yafiez de Onaz y Loyola, particip6 en la conquista de Granada a los
musulmanes en 1491, afio en el que el propio Ignacio venia al mundo en Loyola, y los
Reyes Catolicos firmaban con Cristobal Colon las capitulaciones de Santa Fe
(Granada) para la exploraciéon del océano hacia Occidente. Un hermano suyo,
Hernando de Loyola, embarcé para el Nuevo Mundo y murié en Panamad hacia 1516.
Su sobrino Martin Garcia de Loyola cas6 en Cuzco (Pert) con una descendiente de los
incas y fue gobernador de Chile’. Otro sobrino, franciscano, fray Martin Ignacio de
Loyola, muri6 en 1606 como el cuarto obispo de Asuncién (Paraguay)’.

La familia de Ignacio no estaba encerrada en aquellos muros mudéjares, sino
abierta a otros mundos. De hecho, en la restauracion de la casa torre por el arquitecto
Anton Lépez de Aberasturi (1989-1991) aparecié un dibujo en una pared del primer
piso, cerca de la cocina, con una nave a vela surcando los mares. Es facil imaginar
veladas familiares entorno al hogar contando historias de viajes de su hermano mayor,
Juan, que fue navegante, lo que pudo alimentar los suefios de horizontes lejanos del
joven Iiigo de Loyola®.

Posteriormente, desde 1507, iﬁigo vivié 11 afos de su juventud en Arévalo
(Avila) en casa del contador mayor de Castilla, Juan Velazquez de Cuéllar’, que habia
participado en la conquista de Malaga a los musulmanes (1487), y que tras la muerte
de Isabel la Catolica, llevé a su palacio las perlas regaladas por Colén a la reina. Desde
aquf realizaba frecuentes viajes a ciudades como Valladolid, donde muri6é Cristobal
Colon en 1506. Otros desplazamientos de la corte en 1508 y 1511 lo pudieron llevar a
Sevilla y Cérdoba, donde Fernando el Catdlico estudiaba realizar una cruzada para el
Norte de Africa, de cuya proclama pudieron quedar ecos en el texto de los Ejercicios®.
Tras su herida de Pamplona, que sufri6 sirviendo como gentilhombre al duque de
Najera y virrey de Navarra, y durante la convalecencia en Loyola, se produjo la
conocida como su primera conversion cuyo fruto inmediato fue la realizacién de una
peregrinacion a Jerusalén’. Era algo muy arraigado en la espiritualidad medieval, pero,

2VARGAS UGARTE, Rubén, Historia de la Compaiiia de Jesiis en el Persi, 4 vols., Burgos, Imprenta
Aldecoa, 1963, 1, 147-148.

3 Cfr. GARCIA HERNAN, Enrique, Ignacio de 1.oyola, Madrid, F. Juan March, Taurus, 2013, 103-
122.

4+ EGUILLOR, José Ramoén; HAGER, Helmut; HORNEDO, Rafael M.* de, Loyola, Historia y
Arquitectura, San Sebastian, Dip. Foral de Gipuzkoa, Editorial ETOR Argital-etxea. 1991.

> DIAGO HERNANDO, Maximo, “El Contador Mayor Juan Velazquez de Cuéllar: ascenso y cafda
de un influyente cortesano en la Castilla de comienzos del siglo XVI”, Cuadernos de historia de Esparia, 83
(2009), 157-186.

¢ MEDINA, Botja, “Cuando él servia en la Corte del Rey Catélico ¢Estuvo Iigo de Loyola en
Sevilla?” Minerve Batice (Boletin de la Real Academia Sevillana de Buenas Letras) Segunda época, 20
(1992), 19-56; Idem, “Ifiigo Lépez de Loyola: Probable estancia en Sevilla (1508 y 1511) y su reflejo en
los Ejercicios”, Archivum Historicum Societatis Iesu 63 (1994), 3-75. Otros aspectos de su biografia se
pueden ver en GARCIA VILLOSLADA, Ricardo, San Ignacio de 1.0y0la. Nueva biografia, Madrid, BAC,
1986; MARTIN CUESTA,José, “San Ignacio: misionero en su vida y en su obra”, Revista teoldgica limense
24 (1990), 102-122.

7 ORLANDIS ROVIRA, José, “Las peregrinaciones en la religiosidad medieval”, Principe de V'iana,
Anejo 2-3 (1986), 607-614; TENA TENA, Pedro, “La peregrinacién a Jerusalén a finales del siglo XV”,
Sefarad, 60/2 (2000), 369-395; PLAZAOLA ARTOLA, Juan, “Las petregrinaciones a Tierra Santa en
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en su caso, atizado por el sustrato personal y cultural, le sali6 algo que llevaba muy
adentro, pues no sélo proyectaba viajar como como asceta, sino como apostol, con
intencion de quedarse alli para trabajar en aquella tierra de infieles. Realizé la
peregrinacion, y, frustrada su pretendida permanencia en Tierra Santa, ese ideal de
trabajar entre los “turcos y moros” del Medio Oriente quedé como motivaciéon para
toda su vida®.

En la llamada segunda conversion, en Manresa, donde experimento la grandes

vivencias espirituales y misticas de su vida, que, a modo de guifa para su practica,
recogera en sus Ejercicios Espirituales, reformulé su intenciéon primera. Se mantiene el
ideal de trabajar entre “turcos y moros”, pero ahora habla de una misién, un envio en
peregrinacion apostolica, tal como aparece en la llamada del rey temporal donde laten
ecos de la proclama de la cruzada de Fernando el Catélico’ y la meditaciéon de las dos
banderas'. En la primera, el rey temporal declara que “es mi voluntad conquistar toda
la tierra de infieles”. En la segunda, Jesucristo, sumo capitan de los buenos “escoge
tantas personas, apostoles, discipulos, etc., y los envia por todo el mundo, esparciendo
su sagrada doctrina por todos estados y condiciones de personas”.
Era tan importante esta motivacion o ideal primigenio para san Ignacio, que fue lo que
mas radicalmente traspasé a sus discipulos de Paris, contagiandoles aquel mismo
entusiasmo misionero que los llevé a formular el voto de Montmartre, el 15 de agosto
de 1534, donde prometen, precisamente, peregrinar a Tierra Santa''. Segtin la narracion
de Diego Lainez, los términos de ese voto “de dedicarnos al servicio del Sefior en
pobreca”, eran los siguientes:

Y porque nuestra intencién, donde Parfs, aun no era de hacer congregacién, sino
dedicarse en pobrega al servicio de Dios nuestro Sefior y al provecho del proximo,
predicando y sirviendo en hospitales, etc., hicimos voto... de andar, si pudiésemos, a
los pies del Papa, Vicario de Cristo, y demandarle licencia para ir a Hierusalem; y si
hubiese oportunidad, para quedar alld, aprovechandonos, si nuestro Sefior fuese
servido, y a otros fieles o infieles; y si no hubiese oportunidad de ir alla a Hierusalem
dentro de un afio, o yendo (no la hubiese), de quedar alld, explicamos en el voto que
no era nuestra intencién obligarnos mas a ir, sino tornar al Papa y hacer su obediencia,
andando donde nos mandase!2

tiempo de Ignacio de Loyola”, Anuario del Instituto Ignacio de 1oyola = Loiolako Inazio Institutuen urtekaria, 4
(1997), 65-92.

8 LOPEZ-GAY, Jests, “La visione ignaziana delle missioni estere: modernita di un’idea”, en Sandro
Barlone (ed.), Ignazio di Loyola, un mistico in azione, Roma, Citta Nuova, 1994, 124-143.

o [EE. 93] El llamamiento del rey temporal ayuda a contemplar la vida del rey eternal; Cfr.
GUTIERREZ J., Alberto, “Contexto histérico de la meditacién del rey temporal”, Theolgica Xaveriana
160 (20006), 583-602.

10 CODINA, Victor, “Dos banderas’ como lugar teologico”, Apuntes ignacianos (Centro Ignaciano
de reflexion y ejercicios, CIRE, Bogota), XIX-55 (enero-abril 2009), 66-86.

' Voto formulado por primera vez por siete de los primeros compafieros Ignacio, Fabro, Javier,
Lainez, Salmerdn, Bobadilla y Rodrigues. Jayo, Coduri y Broet atn no se habfan sumado al grupo.

12 Carta de Lainez a Polanco, Bolonia, 16.06.1547, Monumenta Ignatiana, Series 1V, Scripta de santo
Ignatio de Loyola, 1, Madrid, 1904, 114-115.
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De nuevo, la motivaciéon de la peregrinacion a Tierra Santa no solo era la
devocion hacia las huellas de Jesus, sino el deseo de quedarse alli de por vida trabajando
entre fieles e infieles. Entonces no tenfan intenciéon de fundar ninguna congregacion,
pero parece que la intencién de Ignacio y otros del grupo era establecerse en Jerusalén,
salvo que no pudieran como ya le habia ocurrido a él mismo, en cuyo caso, se pondrian
a disposicion del Papa; otros, parece que pensaban en una peregrinacion de ida y vuelta.
Lo que todos compartian era el deseo de peregrinar a Tierra Santa y una vez alli,
discernir el futuro del grupo. El modelo que tenfan en mente era el de los apostoles
enviados por Jesus a predicar el Evangelio y curar enfermos en pobreza como ¢l hacfa
(Mt 9, 35; Lc, 10, 1-3.) y el apostolado itinerante de san Pablo.

2. LA MISION EN LA COMPANIA DE JESUS

La mision forma parte de la identidad de la Compafifa. Es una manera —quizas, la
manera, por excelencia— de imitar a los que fueron sus modelos favoritos, es decir, los
apostoles, tal como aparece principalmente en los Hechos de los Apéstoles. Ignacio
de Loyola, ya en su carta de Paris de 1532, habia afirmado con rotundidad que para él
los “santos mas grandes” eran los apdstoles, especialmente San Pablo". Estos fueron
los auténticos modelos de santidad —y de misién— para los jesuitas. De ahi que Ignacio
lo haya integrado en algunos pasajes fundamentales de los Ejercicios Espirituales, en
concreto, en las meditaciones del “rey temporal” y de las “dos banderas”. Es Cristo
quien envia a "los suyos" a la mision: a los apostoles primero; y luego a todos los que
quieran comprometerse por completo en esta obra. Esto es un reflejo de la importancia
central que la Iglesia primitiva y el modelo apostélico y Pablo de Tarso tenfan para
Ignacio y los primeros jesuitas. Esta centralidad de la Iglesia primitiva estaba muy clara
para algunos jesuitas, especialmente para Jerénimo Nadal, que habfa escrito sobre ella
varias veces'.

John O’Malley afirma que fueron san Ignacio y los primeros jesuitas quienes
cambiaron la semantica del término “misién”, partiendo del “envio [por el papa]” para
referirse a trabajos apostdlicos entre no ctistianos, como consecuencia de ese envio®.
Veamos esa evolucion.

En Montmartre habian incluido una cliusula alternativa, como hemos visto,
ante una eventual imposibilidad de peregrinar, segin la cual se someterian al juicio y
voluntad del papa, por entender que tenfa mayor conocimiento de lo que mas convenia
para toda la cristiandad'’. En la cuaresma 1539, se ejecutd esa estipulacion, cuando el

13 Cft. su carta a Martin Garcia de Ofiaz, de junio de 1532, donde cita a San Pablo, Sancti Ignatii
Loyola Societatis lesu fundatoris epistolae et instructiones, 12 vols. Madrid, 1903-1911, reimpresion 1964-1968,
[Eplegn] 1, 79.

4 MONGINI, Guido, Mdscaras de identidad. Alle origini della Compagnia di Gesir, Roma, Edizioni di
storia e letteratura, 2016.

15> O’'MALLEY, John, sSantos o demonios? Estudios sobre la Historia de los jesuitas, Bilbao, Mensajero,
2016, 90. “La misién y los primeros jesuitas”, 217-224; PROSPERI, A., “L'Europa ctistiana e il mondo:
alle origini dell'idea di missione”, Dimensioni ¢ problemi della ricerca storica 2 (1992), 189-220; BURKE, Th.
J. M. (ed.), Beyond All Horizons. Jesuits and the Missions, Nueva York, 1957.

16 MEDINA, Francisco de Borja, “Métodos misionales de la Compafiia de Jestds en América
Hispana y Filipinas”, Mar oceana: Revista del humanismo espariol e iberoamericano, 4 (1999), 164.
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grupo deliberé sobre su futuro inmediato y se planted si no convenia mas que el
Vicario de Cristo “disponga de nosotros y nos envie a donde mas juzgare que podemos
fructificar”. Como fruto de estas deliberaciones en la casa alquilada a Frangipani en
Roma, se prepar6 un texto (agosto 1539) o primera redaccion de la llamada Formula del
Instituto".

En la Férmula del Instituto queda explicito el fin misionero de la Compania.
En la primera, la de 1539 incluida con pocos cambios en la bula fundacional Regimini
militantis Ecclesiae (27 de septiembre de 1540), se habla de envios a turcos y al Nuevo
Mundo... entre fieles e infieles... y de obedecer a las 6rdenes del papa, sobre todo en
lo relativo a la propagacion de la fe. Con esta férmula, aprobada ya la Compafiia, los
primeros compafieros realizan los votos en San Pablo extramuros, en los que
prometieron una especial obediencia al Sumo Pontifice en relacion con las misiones.
La Férmula de 1550 anade la “defensa” de la fe, colocada en primer lugar, y especifica
los lugares en que se propagara la fe: “los turcos o cualesquiera otros infieles, aun en
las regiones que llaman Indias™".

Entre 1544 y 1545 Ignacio redacté unas Constituciones circa missiones" , que
formaran la base de las futuras Constituciones, donde trata del cuarto voto, para reflejar
que la Compafifa es ante todo un instituto apostélico, cuyos miembros “se reparten en
la vifia del Sefior para trabajar en la parte y obra della que les fuera cometida”. La
materia del cuarto voto es explicada como un ofrecimiento para “ser enviados” por el
papa, no simplemente para recibir una orden suya; se trata de ir como apostoles donde
el papa los envie®. Asi, para los jesuitas, la mision es aquello que el papa les encarga,
en funcién del cuarto voto propio de los profesos, de obediencia especial al papa “circa
missiones”.

En los escritos de san Ignacio (sin tener en cuenta las cartas) el término misién
aparece 24 veces (mas 10 en latin, missio), 23 de ellas en las Constituciones, la mayor
parte en relacién con el envio por parte del papa, como por ejemplo: “Para mejor
conseguir el fin de nuestra profesién y promesa, el Prepésito General |[...] sea tenido
[...] de manifestar a Su Santidad la profesion y promesa expresa que la Compania tiene
de obedecerle, especialmente cerca de las misiones, a gloria de Dios nuestro Sefior”?".

La primera gran “misién” otorgada por el papa Paulo I1I a peticion del rey Jodo
IIT de Portugal, antes, incluso de la fundacién oficial de la Compafifa, fue evangelizar
las Indias Orientales. Fueron destinados el portugués Simao Rodrigues y el espafiol
Nicolas de Bobadilla, pero quien acabé yendo fue san Francisco Javier, que partié para
Portugal en marzo de 1540, vinculando desde entonces el concepto misién con
evangelizacion entre no cristianos.

En el otofio de 1541, Alfonso Salmerén y Paschasio Broét recibieron otra
mision, la de ir como nuncios apostolicos a Irlanda. En el Archivo de la Compafifa en

17 Constituciones I, 14-21.

18 Thidem, 373-383.

19 Tbidem, 159-164.

20 RUIZ JURADO, Manuel, “El espiritu misional de la Compaiiia de Jesus a la luz del cuarto voto
‘citca missiones™, Studia Missionalia 60 (2011), 47-60.

2V Constituciones de la Compariia de Jesis, [Co| n® 617. Cfr. ECHARTE, Ignacio, Concordancia Ignaciana,
Santander: Sal Terrae 1996, 800-801.
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Roma se conserva un Catalogo delle Missioni dei Padri della Compagnia quali per ordine de Sua
Santitd in diversi luoght attualmente esercitano i nostri Ministeri in gquest' Anno MDI. XXX, que
incluye las misiones del reino de Suecia, Cracovia, las regiones de los Balcanes,
maronitas del Monte Libano, la mision de Transilvania, la del estado de Saluzzo,
Inglaterra, valles del estado de Saboya, la de la ciudad de Polostk. Y en 1581 se afade
la de Moscu. Una segunda lista relativa a A/ltre Missioni per ordine del nostro molto Reverendo
Padre Generale contienen las de Coércega, la del obispo de Ascoli, la de Barletta, la
preparatoria de la visita del obispo de Gaeta, las islas Filipinas desde la provincia de
México, la que se hace en compania del obispo de Verona visitador apostélico de
Dalmacia, la de Tarazona y la de Pamplona®.

Se hablaba de "misiones", queriendo referir aquellos lugares donde no se tenia
una residencia fija, donde se realizaba un ministerio sin lugar fijo, en un domicilio
temporal o itinerante, al contrario de los “domicilios” estables o casas donde habia una
residencia fija. Mas adelante, el término se aplicé a un territorio o circunscripcion
jurisdiccional®.

3. LA PRACTICA DE SAN IGNACIO

En 1542 el papa le concedio a Ignacio la potestad de enviar a los jesuitas a trabajar
entre fieles catdlicos, y, mas tarde, también entre infieles, pudiéndolo delegar a los
provinciales y superiores locales. Haciendo uso de esa concesion, Ignacio envid
muchos misioneros, después de Francisco Javier. Durante sus quince afios de
gobierno, cada afio (menos en 1542 y 1552) partieron jesuitas a varias partes del
mundo; a veces, tres expediciones en un afio. Mas de setenta al Oriente (India, Malucas,
Japon); al Congo, seis sujetos; al Brasil diecisiete; a Etiopia fueron seis. En el Norte de
Africa, dos jesuitas misionaron entre cristianos y convirtieron algunos musulmanes.
Mostré interés por las misiones de la América espafiola, y en 1549 escribi6 a Francisco
de Estrada y Miguel de Torres para que “envien a México” algunos jesuitas, pero no
se logré. Tampoco se realizé una expedicion planificada para el Perd (1554-1555).
Estos territorios entonces estaban reservados a las “cuatro Ordenes” religiosas
tradicionales, por lo que este campo no despegara hasta el generalato de Francisco de
Botja™.

Ala muerte de Ignacio, mas de cien jesuitas habian ido a las misiones y unos sesenta
habfan entrado en la Compafifa en aquellas regiones; casi el 14% de los jesuitas
trabajaban en misiones de infieles. Ademas, Ignacio conocié las noticias de los
primeros jesuitas martires, como el protomartir Antonio Criminali, muerto en la India
en 1549, el mismo afio en que motfa envenenado Nuno Ribeiro en las Molucas. Al

22 Archivum Romanum Societatis Iesu, FG 720/1/1. Ver “Misién, aceptaciéon”, DHSJ.

2 Voz “Misién, aceptacién” en O’NEILL, Charles E. y DOMINGUEZ, Joaquin M.* (dirs.),
Diccionario Historico de la Compaiiia de Jesis, Bibliografico-Temdtico, Roma, Institutum Historicum Societatis
Iesu, Universidad Pontificia Comillas, Madrid, 2001, 4 tomos [DHS]].

24 LOPEZ—GAY,Jesﬁs, “La visione ignaziana delle missioni estere: modernita di un’idea”, en Sandro
Barlone (ed.), Ignazio di Loyola, un mistico in agione, Roma, Citta Nuova, 1994, 124-143.
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morir por la fe dos hermanos en Brasil (1554), Ignacio escribi6 que le parecia que Dios
abria mis la via a la conversion por la sangtre de los dos hermanos®™.

San Ignacio, ademas, hablé sobre las misiones, dio otientaciones y se preocupd de
la forma concreta de realizar la mision entre los infieles®. Es decir, disefi6 estrategias.
Asi, valor6 mucho la abundante correspondencia prescrita por él mismo de los
misioneros con Roma, y la difusién de copias de esos relatos por todo el mundo.
Mostraba su interés por estar al tanto de todo lo que ocurtia como condicién para
poder ejercer un gobierno informado e adecuado en un sistema tan centralizado como
es el de la Compania:

nuestro Padre desea saber es todo aquello (en quanto se podra), que conuiene sepa para
mas ayudar y mejor satisfazer al cargo que Dios N. S. le ha dado. Pero porque las cosas
menudas son quasi sin nimero, y no se podrian acabar de scriuir, y para ellas basta la
prouision que alld ay de prepésitos locales y prouincial, holgatfa nuestro Padre se le diese
informatién de las cosas que mas importan y de las que tienen mas dificultad?”.

Pero también queria conocer circunstancias concretas:

Nuestro Padre me hablaba muchas veces de los hermanos de Portugal y de la India,
alegrandose muchisimo hasta de enterarse cémo comian, como dormian, cémo se
vestfan y otros muchos detalles y menudencias; tanto que, estando un dia
preguntaindome muchas cosas de los de la India, dijo: “Cierto, yo me holgara de saber,
si posible fuera, cuantas pulgas le muerden cada noche”?s.

Se preocupé por la formacion especifica del misionero, particularmente, por el
aprendizaje de las lenguas, en concreto del arabe, para lo que planifico la fundacion de
un colegio en Malta, que no se realizd; pero en el de Monreale (Sicilia) un alfaqui
ensefaba arabe a los jesuitas. No se trataba s6lo de la lengua, sino de introducirse en
las costumbres de cada pais donde se iniciaba la misiéon: al recién nombrado patriarca
de Etiopia, Joao Nunes Barreto, le instrufa (febrero 1555) para que conociese “los
calendarios y fiestas... la historia de las cosas que se saben de aquellos reinos”, ya que
los etiopes concedian mucha importancia a esto.

San Ignacio da orientaciones para afrontar las diversas situaciones que se
presentan a través de las 200 instrucciones conservadas a diversos jesuitas enviados a
diversas misiones”. Entre ellas, es especialmente emotiva una dirigida a san Francisco
Javier el 28 junio 1553, desconocedor de que ya habia muerto el 3 de diciembre
anterior, en la que le manda por orden de santa obediencia volver a Europa para

25 A Simén Rodrigues, Roma, 29 febrero 1556, Eplgn, X1, 64.

26 Lopez-Gay, “La visione ignaziana...”.

27 Polanco a Urbano Fernandez, 7 julio 1551, Eplgn 111:499s.

28 Memorial de Luis Gongalves da Camara, n. 87, editado por Benigno Hernandez Montes, Bilbao:
Mensajero, 1992.

2 Eplgn VIII1:687s.

30 SPANU, Dionigi, Inviati in missione. Le istruzioni date da S. Ignazio, Roma, Centrum Ignatianum
Spiritualitatis, 1979, 10-62.
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informar directa y autorizadamente al rey y al papa y motivarlos, asi, aun mas, a ayudar
a las misiones’".

A través de estas instrucciones, el método misional de la Compafifa quedd
configurado por elementos como los siguientes: conocimiento del evangelizado y de
su lengua; la formacion y utilizacion de auxiliares seglares; la ensefianza de la doctrina
y predicacién por calles y plazas; misiones circulares o volantes; universidades, colegios
y escuelas para la instruccién y educacion religiosa y humana de la poblacion; atencion
peculiar a las clases dirigentes (colegios de indios principales, caciques...)™.

4. ETIOPIiA

Con ocasion de la mision a Etiopfa escribié Ignacio unas instrucciones
paradigmaticas, que, ademas, son unicas: no sélo fueron las unicas instrucciones
concretas que el superior general de los jesuitas dio a una misién especifica, sino que
proporcionaban un cuadro sintético de la estrategia misionera general de Ignacio™.
Segiin André Ferrand de Almeida: “As instrugdes de Inacio a Nunes Barreto e aos
outros jesuitas que partiam para a Etiépia sobre a ac¢ao missionaria a desenvolver
constituem um documento excepcional, revelador de uma metodologia muito
inteligente para conseguir a conversio da Etiopia”*. Salvatore, pot su lado, afirma que
estas instrucciones contienen las semillas de lo que se convertirfa en el capitulo etiope
de las guerras de religion cristianas®. En cualquier caso, las dos valoraciones inciden
en su cualidad de ser eficaz.

San Ignacio se habia informado previamente del caricter y cultura de aquella
poblacion y situacion de la mision, informacion que le pudo llegar por los peregrinos
que venfan a Roma o por los monjes del colegio etiope del Vaticano, San Stefano, con
uno de los cuales, Tasfa Seyon, mantuvo correspondencia. La informacién que recibié
sobre el cristianismo “abexim” le permitié entender que se trataba de un cisma muy
peculiar: un pais cristiano, no catodlico, pero que habfa incorporado practicas judias y
paganas, por la convivencia prolongada con musulmanes, judios y paganos.

No obstante, la Etiopfa que se figuraron los jesuitas no era la real, pues quizas los
informantes le hicieron concebir un optimismo que no correspondia con la realidad.
No tenfa en cuenta la historia del pais y las profundas raices de su compleja tradicién
religiosa de dependencia voluntaria de la Iglesia copta. Y la decisiéon de crear un
patriarca y su adscripcion a la orden jesuita resulté muy inoportuna para las élites

3 Eplgn V, 148-151.

2 MEDINA, “Métodos”, 174.

33 MARTINEZ-D’ALOS MONER, Andreu, Envoys of a Human God. The Jesuit Mission to Christian
Ethiopia, 1557-1632, Leiden, Brill, 2014, 50.

3 ALMEIDA, André Ferrand de “Da demanda do preste Jodo a missdo jesuita da Etiopia: a
cristandade da Abissinia e os portugueses nos séculos XVI e XVII”, Lusitania sacra, 2* setie 11 (1999),
280.

3 SALVADORE, Matteo. “The Jesuit Mission to Ethiopia (1555-1634) and the Death of Prester
John”, en Allison B. Kavey (ed.), World-Building and the Early Modern Imagination, New York, Palgrave
Macmillan, 2010, 141-172.
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seculares y religiosas de Etiopfa, que tampoco habian sancionado la autodesignacion
de Jodo Bermudes como Patriarca™.

4.1.  La tierra del preste Juan

Etiopia hunde sus raices en la oscuridad del mito y la leyenda del Preste Juan,
un rey sacerdote supuesto descendiente de Menelik I, hijo de Salomén y de la reina de
Saba. Forma parte de la iglesia copta, como una de las iglesias orientales que se
separaron del cristianismo primitivo tras el Concilio de Calcedonia (451), quedando
bajo la obediencia del patriarca de Alejandria. Calcedonia defini6 la plena humanidad
y la plena divinidad de Cristo, segunda persona de la Santisima Trinidad, mientras que
la iglesia copta s6lo admitia en Cristo la naturaleza divina.

La llegada de los portugueses a Etiopfa, y la posterior incorporacion de los
jesuitas con ellos, se debi6 a la iniciativa de la princesa regente etiope Elena® pidiendo
ayuda a Portugal contra la amenaza del reino musulman de Adel en el Mar Rojo,
ofreciendo, a cambio, cubrir las espaldas a los portugueses en sus viajes a la India.
Acudié una expedicién portuguesa, de la que una parte se establecié en el pais como
una colonia portuguesa™.

En 15406, Juan III de Portugal pidi6 que los jesuitas se encargaran de esta
mision, a pesar de ser una orden nueva y con poca experiencia, y sugirié el nombre de
Pedro Fabro como superior, que murié prematuramente ese mismo afio. San Ignacio
comenzo6 pidiendo informes a Salmerén sobre Jodo Bermudes que pretendia pasar por
patriarca. En 1549, en una carta a Luis de la Grana, le transmite la informacién de Fr.
Pedro y otros monjes etiopes que habian llegado a Roma hacifa 8 afios, y estaban muy
preocupados por la situacién de su pafs.

El rey reactivé el tema en 1553 y junto con el papa Julio 111, e Ignacio de Loyola,
y preparé el nombramiento de un patriarca, que deberfa ser consagrado con dos
obispos auxiliares y entrar en Etiopia con una nueva embajada portuguesa™. Para san
Ignacio era tan importante el “negocio del Preste” que le pidié a Diogo Mird que
reconsiderara su renuncia a ser el confesor de Jodao III, pues dicha posiciéon podria,

3% Ibidem. Jodo Bermudes fue un médico portugués que llegd a Etiopia con la expedicién portuguesa
de 1520, y permanecié cuando el embajador regres6é en 1526, junto con una colonia portuguesa. Se
autoproclamé como legado pontificio y fue consagrado en 1538 por el dltimo patriarca enviado de
Etiopfa como su sucesor. El papa no reconocié esta ordenacion episcopal, pero el rey de Portugal si lo
aceptoé como patriarca en un primer momento.

37 Goberné en la minoria de edad de Lebna Dengel (Dawit 1I), nacido 1501 —entronizado 1508—
fallecido 1540.

3 RAMOS, Manuel Jodo, “The Invention of a Mission: the Brief Establishment of a Portuguese
Catholic Minority in Renaissance Ethiopia”, in J. Mucha (coord.), Dominant Culture as Foreign Culture:
Dominant Group(s) in the Eyes of the Minorities, New York, East European Monographs — Columbia
University Press, 1999, 135-148; TORRES SANTO DOMINGO, Marta, “La aventura de los
misioneros en Etiopia: recorrido bibliografico desde la Biblioteca Historica”, Pecia Complutense 13 (2010),
55; MARTINEZ D’ALOS-MONER, Andreu, Envoys of a Human God. The Jesuit Mission to Christian
Ethigpia. Leiden: Brill, 2015; SOTO ARTUNEDO, Wenceslao (ed.), E/ jesuita Pedro Pdex. Cartas desde el
Nilo Azul, Aranjuez: Xerion, 2020.

% Eplgn V1, 90-92.

https://doi.org/10.15366/1dc2022.14.24.015

382



entre otras cosas, servir para apuntalar el proyecto de Etiopfa: “mirad si habria sido
importante recuerdo de confesor el de concluir el negocio del patriarca de Etiopia,
importando tanto la salvaciéon, no digo de muchas animas, sino de muchas
provincias™. San Ignacio pens6 en Pachase Broét, también del grupo fundador, pero
no fue aceptado por el rey, que, tras varias propuestas’ eligi6 al portugués Joio Nunes
Batreto como patriarca y al espafiol Andrés de Oviedo* y al portugués Melchior
Carneiro como obispos coadjutores con derecho a sucesién®. En una carta a Miguel
de Torres, el 21 noviembre de 1555 trata del envio de dos o tres jesuitas a Etiopfa* y
en otra al superior P. Gaspar de Barceo de 24 diciembre 1553, le pide que espere para
ir a Etiopia, salvo que le parezca mejor otra opcién, oyendo a sus consultores.

Tanto Ignacio como Jodo III se habfan imaginado que el negus etiope Claudio®
estaba dispuesto a procurar la reunioén de la Iglesia copta con la de Roma vy, por lo
tanto, un pequefo grupo de misioneros bastarfa para lograrlo. Asi, Melchor Carneiro
parti6 de Lisboa hacia Goa el 1 de abril de 1555 en una expedicién de doce misioneros
y Nunes Barreto, Oviedo y otros 8 jesuitas, junto con el embajador para Etiopia, lo
hicieron el 30 de marzo de 1556.

San Ignacio esperaba que el rey de Etiopia se convenceria de la verdad del dogma
catdlico y también todo el pueblo, pero no fue asi, de hecho. En mayo de 1555, los
jesuitas Gongalo Rodrigues y Fulgéncio Freire, llegaron a Etiopfa y comprendieron
que la anexion a Roma no podria ser facil, pues el negus confirmé que la fe de su
pueblo seguia siendo la fe copta, y por lo tanto negaba obediencia al papa y no admitia
al patriarca. Por ello el virrey de la India decidié enviar solo al obispo auxiliar Oviedo
con 5 misioneros para que preparase una embajada en toda regla*. Zarparon de Goa
el 16 febrero 1557, llegaron a Etiopfa, pero Andrés de Oviedo tuvo un éxito muy
discreto. No obstante, con la llegada de Pedro Paez (1603) se inici6 una época dorada
de la misiéon de Etiopia, pues siguiendo las orientaciones de San Ignacio, logro
convertir al rey y a muchos de los grandes y comenz6 con el pueblo, pero la gran
oposicion de los monjes era un escollo insalvable, que se convirti6 en revuelta cuando
el sucesor de Pedro Paez dej6 de lado la prudencia y la suavidad, lo que acabé en la
expulsion de los misioneros y el final de la misién catolica en Etiopia.

4.2.  Instrucciones para los misioneros de Etiopia

Estas instrucciones fueron preparadas durante bastante tiempo. En una carta
a Jodo III del 23 de julio de 1554, alude a ellas*’, asf como en otra a Joio Nunes Batreto,

40 Jgnacio de Loyola a Diogo Miré, 1 de febrero de 1553, Roma, en: San Ignacio de Loyola, Obras,
doc. 86, 931.

4 Eplen V1, 96-101.

42 ALONSO ROMO, Eduardo Javier, “Andrés de Oviedo, patriarca de Etiopia”, Peninsula. Revista
de Estudios Ibéricos, 3 (20006), 215-231.

 Eplgn V1, 101-103, AICARDO, José Manuel, Comentario a las Constituciones de la Compariia de Jesis,
Madrid, Razén y Fe, 1919-1935, vol. IV, 1026-1037.

“ Eplan X, 170-178.

4 Gelawdewos, Claudius (Asnaf Sagad 1), 1521/1522-1540-1559. Hijo de Dawit II.

4 VAZ DE CARVALHO, J., voz “Etiopia”, en DHS]J.

47 Eplgn V11, 297.
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tres dfas después, quien responde a finales de 1554, expresando la alegria con la que
recibi6é la designacién como patriarca, pero, y al mismo tiempo, la duda que lo
embargaba, pues asumirlo suponia la aceptacién de una dignidad eclesiastica, algo
contrario a las Constituciones. Lo acepta por obediencia pero pide que se le nombre
un comisario® y agradece la profesion concedida, asi como la exencion (por razones
practicas en estas circunstancias) de la obligacién de dar las 40 doctrinas que debfan
hacer los profesos®. Habfa padecido, y aun suftfa, unas tercianas dobles, con sangrados
y purgas, por lo que temia que lo apartaron de la misién a Etiopia. Dada su situacion,
pide que el papa nombre varias dignidades con derecho a sucesion en caso de su
muerte en altamar o una vez llegados a la India®’. Una vez repuesto de su enfermedad
y con tiempo para estudiar el tema, comenta el libro del capellin Francisco Alvares® y
el hecho de que el catolicismo en Etiopfa se extingufa por falta de clero catélico. Por
todo ello, espera poder disponer de la documentacién necesaria para embarcar en
marzo de 1555 con la armada™, al tiempo que presenta algunas dudas sobre los errores
en Etiopia que él no podia resolver, como la consagraciéon con vino hecho con pasas
y agua, que después daban a tomar a todos; y la practica generalizada de la
circuncision™.

Ignacio le responde el 17 febrero 1555, dandole orientaciones sobre como debe
ejercer el cargo de patriarca en Etiopia, y respondiendo a algunas dudas o peticiones
concretas, remitiéndose al envio de instrucciones, pero, nuevamente, dejando libertad de
decision: “Alguna instructiéon se os ynbia de lo que aca podemos juzgar por alguna
informatién que tenemos del Preste Joan y aquellos reynos suyos: vsaréys della en quanto
os pareziere, sin hazer scripulo de no seguir esto, quando otro se os representase
mejor”*. Ademas, escribi6 otra carta al zegus Claudio [Gilawdewos] fechada el 23 de
febrero de 1555™.

Tales instrucciones estin en un conjunto de documentos publicados como
Appendix: de rebus Aethiopicis™®:

4 Barreto a Ignacio de Loyola, Coimbra, 29.10.1554, Eplgn VIII, 710-712.

49 Tdem, Eplgn, VIII, 712-715.

0 Barreto Diego Mir6n, Coimbra, 31.10.1554, Eplgn VIII, 707-710.

51 Alvares, Francisco (c.1490-c.1540), misionero franciscano que iba en la embajada portuguesa a
Etiopfa en 1520; viaj6 por toda Etiopia, visité la ciudad sagrada de Lalibela y explor6 el sur. A su vuelta
a Europa escribi6é una obra que se convirtié en la primera descripcion detallada de Etiopia: Ho Preste
Toam das Indias: verdadera informacam das terras do Preste loam, Lisboa, casa de Luis Rodriguez, 1540;
FREITAS MARQUES MARTINS RODRIGUES, Armanda Paula de, Cousas do Preste: Da 1V erdadeira
Informagio & Histdria de Etidpia- Visies da Etidpia em Francisco Alvares ¢ Péro Pais, Dissertacio de Mestrado,
Universidade Aberta 2008.

52 Nufiez Barreto a Ignacio de Loyola, Coimbra, 2.11.1554, Eplgn VIII, 715-718.

53 Nufiez Barreto a Ignacio de Loyola, Coimbra, 3.12.1554, Eplgn VIII, 718-720.

5% A Nunes Barreto, 17.02.1555, Eplgn VIII, 432-435.

55 San Ignacio de Loyola, Obras, ed. Ignacio Iparraguirre, Candido de Dalmases, Manuel Ruiz Jurado,
Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1997 (6* ed.), 1035-42.

50 Eplgn VIII, 667-698. Ademas, hay un complemento: algunas instrucciones de Luis Gongalvez y
M. de Torres a Oviedo y Carneiro, 1556, “Consejo que da el P. Luys Goncalez a los obispos coadiutores
del pattiarcha, por uirtud de una facultad que tiene de nuestro P. M.° Ignatio”, de 22 de noviembre 1555,
Eplgn VIII, 677-680. También estan publicadas en Ignacio de Loyola, “Minuta delle istruzioni che S.
Ignazio diede ai suoi missionari d’Etiopia”, Marzo 1551, Roma, in: RASO 1, parte III, doc. 11, 251; Id.,
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e Flconjunto esta precedido por 7. Instructio ad socios in aethiopiam ex urbe proficientes
(Eplgn V111, 667-680). Instruction de los que van d Portugal para Ethiopia™": Se trata
de instrucciones muy precisas para el viaje, que incluyen el cuidado de las
cabalgaduras y las precauciones que hay que tener en las posadas, los
salvoconductos, la prevencién de un posible desvalijamiento... como quien
tiene mucha experiencia de caminos y posadas.

e Sigue el n° 2: Instructio P. Joanni Nunnio et sociis data pro Aethiopiae ad ecclesiam
catholicam reduction’™.
o «Recuerdos que podran ayudar para la reduction de los reynos del
preste Juan a la union de la yglesia y religion catholica, embiados al P.
Juan Nunez» (680-682).
o Para con el pueblo rey juntamente (Ibid., 682-690).

e Se afiaden otras instrucciones, de la n° 3 a la 10%.

Analizaremos en concreto el contenido del documento 2: Instructio P. Joanni Nunnio
et socits data pro Aethiopiae ad ecclesiam catholicam reduction.

A. Principios generales. Se expresan en estas instrucciones algunas de las tensiones
permanentes en la espiritualidad y gobierno de San Ignacio:

A.1. Medios espirituales y materiales. En primer lugar, da prioridad a los
medios espirituales y la confia a la providencia para hacer volver a los etiopes a la unién
con la Iglesia (la oracién, y la guia del Espiritu Santo=la discreta caridad), pero,
actuando como un gran estratega, no descuida ningin detalle o esfuerzo. Asi, en una
carta a Joao Nunes Barreto de 26 de julio de 1554, le anuncia el envio posterior de
instrucciones, priorizando lo que el Espiritu Santo le hiciera sentir, es decir, la

“Minuta dell’informazione che S. Ignazio fece dare al re Giovanni III di Portogallo intorno alle persone,
tra cui scegliere un Patriarca per I'Etiopia. 1551-1553”, en: RASO 1, parte III, doc. I; Id. al P. Juan
Nufiez Barreto, Patriarca de Etiopia, febrero de 1555, en: San Ignacio de Loyola, Obras, 1042-50. Ver
asimismo Angel Santos Hernandez, Jesuitas y obispados, vol. 1: La Compaiiia de Jesiis y las dignidades
eclesidsticas, Madrid: Pontificia Universidad de Comillas, 1998, 66.

5T Eplgn VIII, 677-680.

58 Eplgn VIII, 680ss.

5“3, Instructio patriarchae aethiopiae data ad rectam sui muneris gestionem (Ibid., 690-694): 3.1.
Se conuem ter ho patriarcha rendas (Ibid., 690-691); 3.2. Como se despensario as rendas (Ibid., 691-
692); 3.3. Se conuem tractarse pobremente (Ibid., 692); 3.4. Como se deue aver nas despensacges (Ibid.,
692-693); 3.5. Como se procedera com os portuguesses (Ibid., 693); 3.6. Se leuardo os da Companhia
nomeados de caa prouincjal colateral (Ibid., 693); 3.7. Se se imprimirdo (Ibid., 693-694). 4. Instructio
patriarchae aethiopiae eiusque sociis data ad rem christianam provehendam (Ibid., 694-696). 5.
Instructio ad superiorem S. J. in Aethiopia. Quid praestare in officio suo fungendo debeat. Para el que
tuuiere en los reynos del preste el cargo uniuersal de la Compaiifa (Ibid., 696-698). 6. Memoriale P.
Jacobi Mironis ex comm. Ad regem Lusitania. Quid Joannes III scripturum sit summo pontifici, ut
apostolictie litterae de patriarchae Aethiopiae efiiciantur. Memorial de lo que conuiene que S. A. escriua
4 Roma acerca del despacho del patriarca (Ibid., 698-701). 7. Facultades a pontifice maximo petendae
pro Aethiopiae pattiarca et episcopis. Summatio delle cose necessatie per ' Athiopia (Ibid., 701-703). 8.

Dubitationes de rebus ad religionem pertinentibus (Ibid., 703-705). 9. Memoriale patriarchae Aethiopiae.

Cuidam illmo. et rdho. domino (Ibid., 705-706). 10. Informatio ad litteras apostolicas regi Aethiopiae a
summo pontifice conscribendas (Ibid., 706-707)”.
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dimension espiritual, aunque sin renunciar a dar algunas orientaciones para aprovechar
el conocimiento que en Roma tenfan de aquel pais:

Acerca de la instrutién que pedis para mejor proceder en el diuino seruicio en esta
mission, spero os la dard mas cumplida el Spiritu santo con la untién santa y don de
prudentia que os dard, uistas las circunstantias particulares. Todaufa, si algunos
recuerdos 6 auisos desde aca se os podran dar por alguna informacion que se tiene del
estado de aquellas prouincias, se os ymbiara; y si de alld os occurrieren algunas dudas,
podréis scriuirlas, y se os dard respuesta®.

Estas instrucciones son, pues, un buen ejemplo de la tensién dialéctica propia
de san Ignacio entre la confianza en Dios y la acciéon del hombre: “Haec prima sit
agendorum regula: sic Deo fide, quasi rerum successus omnis a te, nihil a Deo
penderet; ita tamen iis operam admove, quasi tu nihil, Deus omnia solus sit facturus”®'.

A.2. Obediencia y Creatividad. No impone las instrucciones, a pesar del
cuidado que habfa puesto en su preparacion, sino que las supedita a lo que sintieran
como fruto de un discernimiento espiritual. Por ello, al final de las recomendaciones
vuelve a la flexibilidad y los recursos espirituales:

Todo esto Propuesto seruira de auiso; pero el patriarca no se tenga por obligado de
hazer conforme 4 esto, sino conforme 4 lo que la discreta charidad, uista la disposition
de las cosas presentes y la unctién del santo Spiritu, que principalmente ha de
enderezarle en todas cosas, le dictare. Y assi con oraciones suyas, y de la Compaiifa toda
y de los fieles, en unas partes y otras conuendra instar ante la diuina clemencia y bondad,
que, apiadandose de aquellas nationes, se digne reduzirlas 4 la unién de su santa iglesia
y uerdadera religién y ufa de saluar sus animas6?.

os que van a Etiopia les indica que, en funcion del contexto, deben decidir
Al Etiopia les indi , en funcién del texto, deben decidi
incluso si hacer de otro modo a lo mandado: “6 hagan de otra manera, si les occurrira
otra mas expediente, uistas las circunstancias™®.

B. Instrucciones especificas para esta mision

B.1. Formacion de los misioneros. Consideraba fundamental el
conocimiento de la lengua donde se reside, algo indicado ya en 1546%, también para el
estudio de la Teologfa y en relacion con el apostolado, en concreto, el arabe y sirfaco,
para los enviados entre moros y turcos, y el indiano para los destinados a las Indias®. En
las Constituciones dejo constancia de la importancia de las lenguas refiriéndose al
estudio de las lenguas caldea, ardbica e indiana.

0 Eplgn V11, 313-314.

o1 Hay varias versiones de la sentencia ignaciana, si bien aqui seguimos la que formula Gabor
Hevenesi (1656-1715), en sus Scintillae Ignatianae. Ver BONGIOVANNI, Secondo, “La sfida ignaziana.
Un commento alla Sentenza di Hevenesi”, Rassegna di Teologia 57 (2016), 451-470.

2 Eplen VIII, 690.

03 “Instruction de los que uan 4 Portugal para Ethiopia”, Eplgn VIII, 677-680.

4 Monumenta Ignatiana. Constitutiones Societatis lesu, Roma, 1936, II, 190 y nota 6.

% Co. P IV, c. 12 § 2, declaracion B.
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Encarga que los misioneros de Etiopia fuesen bien instruidos en la cultura y religion
del pais, ademas de disponer de un buen conocimiento de la doctrina catdlica. Vayan
bien instruidos en los calendarios de fiestas y otras cosas eclesiasticas que alli valoran.
Debian conocer bien la historia y las profecias que los etiopes crefan, y usatlas a su favor,
como la que decia que un rey de Poniente (Portugal) destruiria a los “moros”. Otra
profecfa decfa que: “después de 100 patriarcas, tomados de Alexandrfa, se esperauan de
Roma; y estos se acabaron en Abunamarco®, y assf acceptaron un pseudopattiarca, que
fué en nombre desta sede apostolica. Assi que estaran, como pareze, dispuestos para
resciuir bien el patriarca, y por consiguiente su doctrina™®.

También se ocupd del sistema de gobierno de los jesuitas, poniendo
contrapesos, como consultas, para evitar abusos de poder®.

B.2. Prudencia y tacto, era la consigna general, huyendo de toda violencia e
imposicion. Pide prudencia y discreciéon en desarraigar costumbres y abusos y en
introducir nuevas maneras; que se haga sin estridencias:

Aunque se tenga ojo al reduzitlos 4 uniformidad con la yglesia cathodlica, udyase
suauemente, y sin hazer uiolencia 4 los animos, muy habituados en otro modo de uiuir;
y procuren ser amados de los de la tierra, y tener auctoridad con ellos, conseruando la
estimasion de letras y uirtud sin petjuyzio de la humildad, porque ellos tanto mas se
ayuden, quanto mas estimaren aquellos de quienes se han de ayudar®.

De hecho, quienes permanecieron fieles a estas instrucciones (como Pedro Paez)
obtuvieron un cierto éxito, pero la eventual traicion de estos consejos trajo
consecuencias particularmente nefastas para la misién y en tltima instancia determind
su fracaso”’.

B.3. Verticalidad. En este caso promueve una conversion de arriba hacia
abajo. Por eso Ignacio prepar6 toda la estrategia remota para la mision, ademas del
estudio y la preparacién, indicando una serie de gestiones diplomaticas previas, con el
papay el rey para que firmaran documentos oficiales para el preste, con el fin de ganar
su favor, como bulas y cartas, que debia llevar en mano un embajador del rey de Portugal,
con la solemnidad propia, acompafiandolas de regalos apreciados por el preste. El
embajador también debia llevar cartas del rey para personas influyentes, as{ como otras
del virrey de la India. Convenia disponer de un nimero de cartas preparadas y firmadas,
pero sin destinatario concreto, esperando una ocasion oportuna para usatlas.

Asi, pues, una vez en Etiopfa, lo primero y mas importante era ganarse la
amistad y confianza del preste (y las élites), a quien debfan hacerle comprender que “no
ay esperanza de saluarse fuera de la iglesia cathélica romana; y [por lo tanto] lo que ella

% El ultimo patriarca enviado por Alejandria fue el abuna Marqos, que, con mds de cien afios,
consagrd como sucesor suyo a Joao Bermudes en 1538.

7 Eplgn VIII, 688.

% GRANERO, Jesus M.%, La accion misionera y los métodos misionales de San Ignacio de 1oyola, Burgos: El
Siglo de las Misiones, 1931, 129-131.

9 Eplgn VIII, 687.

0 SALVADORE, “The Jesuit Mission”.
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7 Una vez

determina circa fidem et mores es necesario, para saluarse, creerlo
convencido, el propio preste debia exhortar al pueblo.

Lo mismo debia hacerse con las élites, por lo que indica que, para atraer a la
“verdadera fe”, algunos grandes personajes debfan hacer los Ejercicios Espirituales e
iniciar una vida de oraciéon y meditacion. También habia que servirse de las autoridades
civiles y las personas mas religiosas y estimadas en doctrina.

La practica de ir a los personajes mas influyentes esta en linea con la otrientacion
que da san Ignacio en las constituciones: “Porque el bien, quanto mas universal es mas
divino, aquellas personas y lugares que, siendo aprovechados, son causa que se estienda
el bien a muchos otros que siguen su autoridad o se gobiernan por ellos, deven ser
preferidos”™. Es algo también propio de la sociedad estamental y vertical de la época,
que identificaba comunidad politica y religion, tal como se consagré en la Paz de
Augsburgo (1555) donde cuajo en la expresion latina “Cuius regio, eius religio”.

Al preste habfa que prometerle que formarifa parte de un cuerpo internacional de
principes catolicos, con todas las ventajas que esto conlleva, también para mantener a
raya a los musulmanes vecinos. Convenia llevar ingenieros que hicieran puentes, asi
como agricultores y otros oficiales, y médicos y cirujanos, para que experimentasen que
todo lo bueno, también el desarrollo material, les llegaba junto con la religién catdlica.
ILa conciencia etiope de estar materialmente atrasada y la bisqueda implacable de la
tecnologfa es de hecho un leitmotiv que atraviesa las relaciones etiope-europeas a lo largo
de los siglos XV y XVI: para las elites etiopes, los europeos no sélo eran hermanos en la
te, sino proveedores de tecnologfa. Loyola fue consciente del deseo e insinué el incentivo
tecnologico como herramienta de conversion. Este aspecto tuvo éxito durante la mision
de Pedro Paez”.

También se ocupa de la ordenacion juridica del pais, pues convenia adaptar la
jurisdiccion del negus (que ostentaba todo el poder religioso y civil) a la de occidente, e
incluso actualizar el sistema legal del pais, para lo que ayudarfa llevar libros de Derecho.

B.4. Colaboradores. Ademas de utilizar a los portugueses como traductores,
habfa que buscar colaboradores entre el clero local, remunerandolos con alguna renta o
dignidad, para que como buenos ministros ensefiaran la doctrina; y reclutar a quienes
tuvieran posibilidad de ser fieles ministros, formando un clero local adecuado.

La utilizacion de auxiliares de la evangelizacion y promocion humana, tanto
europeos como nativos, era una de las notas propias de las misiones jesuitas, segun habia
aprobado san Ignacio para la India y para Etiopfa:

El modo que tiene el P. Anriquez en poner personas bien instrutas y de buenas
costumbres por los lugares para ensefiar, y reprehender, y baptizar, y las obras pfas, me
pareze mucho bien, y asimismo el dexar en scrito lo que quiere se proponga al pueblo;

' Eplgn VIII, 682.

72 Monumenta Ignatiana. Constitutiones Societatis Iesn, Roma, 19306, 11, 577.

73 PENNEC, Hervé, «La mission jésuite en Ethiopie au temps de Pedro Paez (1583-1622) et ses
rapportts avec le pouvoir éthiopien: Deuxiéme partie: Le temps de la séduction (1603-1612)», Rassegna di
Studi Etiopici, 37 (1993), 135-165.
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y el comunicarse con letras con los xtianos que estan a su cargo, declarando sus dudas y
proveyendo en lo que conviene™.

B.5. Practicas pastorales: Habia que comenzar la correcciéon de abusos por
los mas evidentes, para ganar autoridad. Quitados los abusos sustanciales (relativos a la
fe); los otros, poco a poco, se debian ir extirpando, con la ayuda del preste y los notables,
y visita a los monasterios. Habia que ir a la raiz de los errores que era un libro al que
concedian una autoridad sélo superada por la Biblia, por lo que habia que desautorizatlo.
San Ignacio llama a este libro Abitilis”, pero se refiere a Haymanota Aban (Fe de los
padres), una traduccién etiope de una antologia en arabe que inclufa pasajes de los
Padres de la Iglesia desde San Ireneo hasta el patriarca Cristodoulos, que murié en
1077, con exposiciones sobre la Trinidad y la Encarnacion. “Y sin hacetles abandonar
lo que mas estiman”, hablarles a los monjes de la verdad catélica y de lo que se debe
observar en la Iglesia, animandolos a ayudar al pueblo a vivir conforme la Iglesia
catolica’.

Mostrar al pablico los poderes y bulas, traducidos a aberxino, o lengua amarica,
asi como las resoluciones de los dogmas equivocados, con referencias a los concilios.
Hacerles comprender “que en las cosas que tocan a la fe y costumbres no puede errar
esta sede quando ua deffiniendo iudicialmente” como punto principal. Habia que llevar
muy bien preparada la prueba de esta proposicion. Se debfan cuidar las ceremonias
exteriores, dado que a los etiopes la agradaban. Quizas aqui pecé de ingenuo san
Ignacio, pensando que los etiopes reconocerfan la autoridad de quienes firmaban las
bulas y decretos, es decir, Roma.

Para reforzar los cambios en el pueblo, ayudarfan elementos exteriores visibles y
con algunas fiestas muy plasticas, como el Corpus, y las liturgias y ritos de las misas y las
visperas, incluso transigiendo en elementos impropios de la Compaffa: “Si al rey
pareziese que ubiese capilla de cantores y 6rganos, aunque pareze ayudarian en estos
principios, como cosa fuera de nuestro instituto se debria tratar por personas de fuera
de la Compaiifa”"".

Por lo tanto, recomienda ir provistos de ornamentos bien escogidos y los demas
utensilios de la misa. Llevar buenos libros, pontificales, vidas de santos, y algunas
reliquias.

B.6. Educacién. Serfa necesario fundar muchas escuelas y colegios para
educar a la juventud, “que esto serfa la salud de aquella nacién”. Si fuese dificil educar
a los jovenes en sus propios ambientes, se debia considerar la posibilidad de fundar
colegios fuera, por ejemplo, en Goa, Roma o Chipre™.

74 Jgnacio de Loyola a Nicolas Lancilotto, 1553, Eplgn V1, 95.

75 Aparece citado este libro en otros escritos, Cfr. PENNEC, Hervé, “Les abrégés portugais du refige
de I'ame. Une apologie de la foi monophysite adressée par les moines du Tigré au roi Susenyos, le 20 juin
16207, Anais de Historia de Além-mar, 1 (2000), 137.

76 “Instructio P. Joanni Nunnio et sociis data pro Aethiopiae ad ecclesiam catholicam reduction”,
Eplgn VIII, 680ss.

77 Eplgn VIII, 684.

78 Eplgn VIII, 685.
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Es fundamental la formacién de la poblaciéon, como ya indicé san Ignacio a
Lancilotto: “Y tengo por muy agertado el método que tomays de instituyr los nifios en
la doctrina christiana, porque es de sperar que, no solamente los tales saldran buenos,
pero aun ayudarin con su exemplo y conversacion otros muchos””. En las
Constituciones ya se completa este ministerio, de ensefar a los nifios, como propio de
la Compania®, comenzando con las primeras letras, y asi lo confirma Polanco respecto
de una practica pionera en India:

El ensefiar a leer y escribir a los nifios ya me pareze se haze en Goa, y junto con ello
la dottrina xpistiana. Eso conviene continuarlo, porque se estenderd a mucho el fruto;
y aunque no se usa en otras partes, en los colegios de la Compafifa, no es este trabajo
ajeno de nuestro instituto. [Para la renovacion cristiana y unién con la Iglesia de Roma]
ayudaria que alla en Ethiofa hiziesen muchas escuelas de leer y scrivir, y otras letras, y
collegios parta instituyr la juventud...8!.

En su momento, se puede estudiar la conveniencia de crear algunas
universidades.

B.7. Sobre la correccion de los abusos en las practicas religiosas. La
maxima general de prudencia y suavidad era especialmente valida para la correccion de
los abusos en las practicas religiosas, “Miren los abusos 6 desérdenes que pueden
reformarse suauemente”, al tiempo que les pide que sean comprensivos®.

Debian evitar condenar practicas a las que los etiopes estaban especialmente
apegados, e incluso las ceremonias basadas en el Antiguo Testamento podrian ser
toleradas, en la medida en que no fuesen obligatorias.

Asi, habria que moderar con suavidad los ayunos y otros eercicios corporales que
practicaban de modo excesivo, alabando mas los ejercicios espirituales y el término
medio que los extremos (I media virtus). También argumentando que va contra la caridad
quedarse tan débiles por ayunar tanto, y exponerse a ataques de enemigos. Ayudaria que
conociesen los ejemplos de las personas que tienen por santos. Para no escandalizatlos,
serfa mejor que los jesuitas comiesen aparte, para no tener que seguir su estricto ayuno.
Es importante contraponer el ejemplo de la caridad como alternativa a los ayunos, por
lo que conviene hacer hospitales donde atender a los enfermos y pobres. También hay
que alabar otras obras de misericordia como ensefiar letras y virtudes.

Igualmente hay que corregir los abusos en la prdctica de los sacramentos,
introduciendo las ceremonias poco a poco y con solemnidad exterior, como les gusta a
ellos. Las 6rdenes sacerdotales habfan de reformarse en cuanto a la edad, integridad y
suficiencia, pero “quanto sufte la disposicién de la tierra”®. En el mattimonio y todos
los sacramentos, se debe observar la forma prescrita. Acostumbrarlos a fabricar las
hostias al modo europeo, y que la comunion fuese precedida de la confesion, y no cada

7 Ignacio a Lancilotto, 26.12.1553, EPIgn VI, 94.

80 Constituciones, P. TV, ¢. 12, n° 13; SOTO ARTUNEDO, Wenceslao, “El apostolado ignaciano
de la educacion: Iustitutio puerorum para la reformatio munds’, Manresa 89 (2017), 317-328.

81 Polanco (ex comm) a Torres, Roma, 21.11.1555, Eplgn X, 174.

82 Eplgn VIII, 686.

8 Eplgn VIII, 685.
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dia quien quiera, como solian hacer. También, habfa que llevar la comunioén a los
enfermos. Hay que ensefiatles el rito del sacramento del bautismo, que debe ser solo uno
y no muchos, pues ellos lo repetian cada afo. Introducir la confirmacién. Confesar de
modo que entiendan, para lo que se debe aprender el lenguaje amarico.

5. ACOMODACION E INCULTURACION

Propiamente, aunque acomodacién e inculturacién a veces se utilizan como
sin6nimos, no lo son. Inculturacién remite a una actitud mas amplia y profunda, al
proceso de integracién de una cultura en otra®. L.a acomodacion puede ser una parte
concreta de esa actitud, un método®.

En los escritos de san Ignacio no aparece las palabras inculturaciéon™ (ain no se
habia inventado) ni cultura. El término “adaptar” aparece 9 veces, pero sin relacion
con la inculturacién, cuyo concepto mas afin es “acomodar”, que aparece 7 veces en
las Constituciones. Combinada con la trfada personas, tiempos y lugares, la
encontramos mas de 15 veces: “se pueden accomodar a los tiempos, lugares y personas
en diuersas casas”’. Normalmente se refiere a la adaptacion de las Constituciones lo
que también implica estrategias misioneras. Por ejemplo: “Algunas otras ordenanzas
que se pueden acomodar a los tiempos, lugares y personas”®; “Constitucién, con dezir

9589, <«

que debe aquello acomodarse a los lugares y tiempos™; “otra que se accomode al vso
de la tierra™.
El término “lugar” aparece 180 veces, algunas veces equivalente a cultura como

lugar donde se evangeliza, pero, la mayor parte en relaciéon con la composiciéon viendo

86

84 Por ejemplo, ver MADRIGAL, Santiago, “Alessandro Valignano ante el reto de la inculturacion:
Una relectura del ‘Sumario de las cosas de Japon® (1583)”, en Mariano Delgado & Hans Waldenfels
(eds.), Evangelinm und Kultur: Begegnungen und Briiche. Festschrift fiir Michael Sievemich S], Fribourg, Academic
Press/Stuttgart, Kohlhammer, 2010, 501-517; MARTINEZ FERRER, Luis, “Cultura ¢ inculturacién.
Apuntes sobre el magisterio pontificio y el pensamiento de Victor Andrés Belaunde”, Mercurio peruano
529 (2016): 9-19.

8 ROCHA PINO, Manuel, “El método de acomodacion jesuita y la evangelizacion de las 6rdenes
mendicantes en China Imperial”, Culturales 6 (2010), 147-180; ARANHA, Paolo, “Sacramenti o
samskarah? Lillusione dell’accommodatio nella controversia dei riti malabarici”, Cristianesimo nella Storia
31 (2010), 621-646; RICHMOND ELLIS, Robert, “Representations of China and Europe in the
writings of Diego de Pantoja: accommodating the East or privileging the West?”, en Lee, Cristina H.
(ed.), Western Visions of the Far East in a Transpacific Age, 1522—1657, Farnham / Butlington, Ashgate,
2012, 101-115; XIE, M., “Between Latinized characters and Chinese characters. Some thoughts on
Nicolas Trigault’s policy of accommodation”, en History of the Catholic Church in China: From its beginning
to the Scheut Fathers and 20th century. Unveiling some less known sources, sounds and pictures, Leuven, Ferdinand
Verbiest Institute K.U. Leuven, 2015, 125-192.

8 El P. Nemeshegyi introdujo el término inculturacion en el encuentro de la Comisién Teoldgica
Internacional en 1972. En las discusiones del Sinodo sobre la evangelizacion (1974) se hablé de
inculturaciéon. En marzo de 1978 el P. Arrupe envi6 una carta a la Compafifa sobre la inculturaciéon. Juan
Pablo II consagra esta terminologia en la exhortacion apostolica Cathechesi tradendae (1979) (n. 53:
encarnacion del mensaje evangélico en las culturas).

87 Constituciones [Co] 136. ECHARTE, Concordancia Ignaciana, 17, 13.

8 Co, n. 136.

8 Co 455.

% Co 577.
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el lugar, de los Ejercicios: “primer preambulo es composicién viendo el lugar ™. Ta
palabra “lengua’” es utilizada 22 veces, normalmente en relacion con el aprendizaje de
la lengua latina, y con referencia a otros idiomas: “las cosas de edificatién en la lengua
uulgar de la prouincia, y otra™”.

Por lo tanto, en san Ignacio esta presente la realidad de la consideracién de las
otras culturas y la adaptacion a ellas. No estd desarrollada la estrategia de la adaptacion
e inculturacion, pero si es cierto que esta en germen e iniciada su dinamica pues forma
parte de su espiritualidad y de sus instrucciones. Lopez-Gay” encuentra la actitud
espiritual que posibilita la adaptacion, en el “Principio y fundamento” de los Ejercicios
Espirituales, en la subordinacién de todas las demas cosas a la principal:

El hombre es criado para alabar, hacer reverencia y servir a Dios nuestro Sefior y,
mediante esto, salvar su anima; y las otras cosas sobre la haz de la tierra son criadas
para el hombre, y para que le ayuden en la prosecucion del fin para que es criado. De
donde se sigue, que el hombre tanto ha de usar dellas, quanto le ayudan para su fin, y
tanto debe quitarse dellas, quanto para ello le impiden. Por lo qual es menester
hacernos indiferentes a todas las cosas criadas, en todo lo que es concedido a la
libertad de nuestro libre albedtio, y no le estd prohibido; en tal manera, que no
queramos de nuestra parte mas salud que enfermedad, riqueza que pobreza, honor
que deshonor, vida larga que corta, y por consiguiente en todo lo demas; solamente
deseando y eligiendo lo que mas nos conduce para el fin que somos criados.

Aqui se establece una especie de jerarquia entre las cosas o realidades, siendo
la principal el fin para el que el hombre ha sido creado, fin al que hay que supeditar las
demds cosas creadas, y usarlas tanto cuanto ayudan para conseguitlo. Esta actitud lleva
a abrirse a otras realidades y valorar su cultura y su lengua.

También esta en el trasfondo espiritual de la adaptacion la mistica paulina de
hacerse todo a todos para ganarlos a todos. Un texto de Gaspar Berze, compafiero de
Javier y misionero en India, escrito en 1553, refiere como se adaptaba a las distintas
personas, de modo empatico, que puede facilitar en otro momento un acercamiento
mas intelectual y espiritual:

O modo que tive de obrar nesta terra e em toda a India, o seguinte: ajudo-me de todas
las manhas que aprendi no mundo para ver se com ellas poso servir tanto a Deus,
quanto com ellas tenho deservido; busco todos os meos para edeficar e ganhar o
préximo. Se hé com bom zello, ou maao zello, Deus o sabe, abasta ser eu maao. Com
os que riim, trabalho di rir; com os que cantam, as vezes canto; com os que folgao, as
vezes folgo; com os que chorio, trabalho de chorar; finalmente tomei tanto na cabeca
aquilo de Sam Paulo: “omnibus omnia me feci ut omnes luctifacerem’4.

91 Ejercicios 47. ECHARTE, Concordancia Ignaciana, 728-732.

92 Co 675. ECHARTE, Concordancia Ignaciana, 707.

93 LOPEZ-GAY, Jests, voz “Misionologia”, DHS].

94 WICKI, Josef (ed.), Monumenta Missionum. Missiones Orientales. Documenta Indica. Vol. 2 1550-1553,
Roma 1950, 595.
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Parece que la primera vez que Ignacio usa esta palabra clave “acomodarse”,
dentro de un contexto misionero es la instruccion “para los que de la Compania son
inbiados” (8 octubre 1552) en la que da varias normas, con las que concreta el “tanto-
cuanto”, relacionadas con las personas, obras y medios de misionar. Hablando del
modo de proceder con las personas se dice “se altro non mostrassi la discretione
conuenire pro tempore, loco et personis, la quale discretione non puo essere
compressa per regole alcune. [...] accomodandosi a tutti con prudentia santa, il che
insegna precipuamente l'vactione del Santo Spiritu, ma l'vomo aggiuta con la
consideratione et diligente obseruatione””.

San Ignacio da importancia al contexto de la evangelizacion, para adaptarse a
¢l en lo posible, y, esto, desarrollado y aplicado, lleva a la inculturacién. Por ello transige
con algunas practicas introducidas en algunos lugares, en principio, ajenas a la cultura
jesuita, pero del gusto de la gente que se evangeliza. En concreto, transige con tener
cofradias, aunque la sujecion y obligacién que suponen repugna a las Constituciones,
por lo que se debe estudiar alli si conviene tenerlas, por edificaciéon del pueblo. Sin
embargo, manda que se quite del todo aceptar donativos por las misas. La
acomodacion, incluso, puede ser de ida y vuelta. Aqui habla de acomodar lo de fuera
a lo de la Compafifa, pero con suavidad, y cuanto fuera posible:

Alcunas vsancas que se han introducido en aquel collegio, no conformes 4 estas nuestras
constitutiones, serd menester suauemente, y sin uiolentia ni desedification, quitarlas 6
accommodarlas: 4 lo menos tener ojo 4 esto, para que con tiempo se uaya conformando
lo de alla con lo de la Compafifa uniuersal, quanto suffriere la dispositién diuersa de la
tierra%.

Probablemente la apertura a las otras culturas se vio motivada por la propia
experiencia de Javier cuyo itinerario pastoral le fue llevando de la India a Japon y de
ahi a querer entrar en China, enfrente de cuyas costas murié prematuramente. En
Japon se habia encontrado con una cultura muy refinada y avanzada, mucho mas que
la que pudo conocer en las costas de India, y alli comprendié que debia modificar su
estrategia pastoral, valorando la cultura local y adoptando elementos de esa cultura
como la lengua, costumbres, vestido.... Javier alumbré el método de adaptacion
cultural, cuyas primeras experiencias, aprobadas por san Ignacio, fueron la base de las
otientaciones generadas por el fundador”. El método fue formalizado por su
compafiero Cosme de Torres (1510-1570), superior de la misién de Japén durante 20
afios, y después perfeccionado por el visitador para las Indias Orientales Alessandro
Valignano (1538-16006). Sin duda, las misiones de Otriente, por su fuerte tradicion
cultural y la existencia de religiones positivas, ofrecian a los misioneros jesuitas un
campo apropiado para poner en practica la adaptacion, que florecié especialmente en
China con jesuitas como Mateo Ricci (1552-1610) y Diego de Pantoja (1571-1618), y

% “Breve instruccion para los que de la Compafifa son inbiados”, Eplgn X1I, 251-253.

% A Miguel de Torres, 21.11.1555, Eplgn X, 176.

97 MATA INDURAIN, Carlos, “San Francisco Javier y la inculturacién: notas histéricas y literarias”,
Anuario del Instituto Ignacio de Ioyola 12 (2005), 103-123
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en la India con Francisco Ros (1557-1624)%, Roberto de Nobili (1577-1656) y Thomas
Stephens (1549-1619)”.

También, atn en vida de Ignacio, Manuel da Nobrega (1517-1570) practicaba
la adaptacion en las misiones de Brasil. Aceptd elementos culturales indigenas, como
sus cantos (que utilizaba dentro de la liturgia de los difuntos), las danzas, la forma de
llevar arreglado el cabello, etc. El obispo no lo vefa bien, pues interpretaba con
categotias religiosas algunos ritos culturales. Nobrega, prudente y tenaz, prosiguio el
método de adaptacion, declarando que no trataba de cambiar la doctrina de la Iglesia,

sino de aceptar las costumbres de los nativos'”.

6. LA HERENCIA IGNACIANA

San Ignacio murié dejando inaugurado el campo de las misiones y habiendo
establecido su estructura fundamental, pero quedaban temas pendientes de concretar,
que fueron recogidos por Polanco, en forma de catdlogo de dudas, entre febrero y el
8 de abril de 1558, para ser tratadas con ocasiéon de la primera congregacion general,
celebrada en Roma del 19 de junio al 10 de septiembre de 1558. Se trata del Cazalogus
negotiorum tractandornm pro fine Societatis, un documento puente entre la programacion y
realidad misionera del gobierno de Ignacio y la del futuro General Diego Lainez y su
sucesor Francisco de Borja.

Al tratarse de un borrador para una congregacion general, el tema atafie no tanto
a estrategias apostolicas sino a la practica y legislaciéon de la Compaiifa, a sus reglas y
constituciones, que también se deben acomodar en lo posible. Pero no parece que se
estudiara durante la congregacién general primera, sino que debié hacerse en una de
las primeras reuniones de los asistentes elegidos. Recalca principios originales o deseos
antiguos muy propios del difunto Ignacio, cuales son los de la «<adaptacion» en la India
y Etiopfa como algo que ya, una vez iniciado por el fundador, tiene su propia inercia'”".
En la segunda duda, una de las razones para un posible visitador es que pueda estudiar
en cuanto es posible acomodar las Constituciones y las Reglas a la situacién de los que
viven en las regiones de misiones'”. En la 10 vuelve a la misma idea de adaptar las

% MECHERRY, Antony, Testing Ground for Jesuit Accommodation in Early Modern India: Francisco Ros S|
in Malabar (16th-171th Centuries), Bibliotheca Instituti Historici Societatis Iesu, Vol. 79. Rome, 2019.

9 FALCAO, N., Kristapurana: A Christian-Hindn Encounter: A Study of Inculturation in the Kristapurana of
Thomas Stephens, S| (1549—1619), Pune, Snehasadan / Anand, Gujarat Sahitya Prakash, 2003.

100 LOPEZ GAY, Jesus, “La ‘Inculturacién’ en la historia misionera de la Compafia de Jesus,
Anuario del Instituto Ignacio de Ioyola 12 (2005), 53-68.

101 LETURIA, Pedro, “Un significativo documento de 1558 sobre las misiones de infieles de la
Compaiia de Jesus”, Archivum Historicum Societatis Iesu 8 (1939), 102-117.

102 “Ut observet quomodo procedat ut iuxta instituti nostri rationem, quoad eius fieri poterit, qui
etiam accommodari possint constitutiones et regulae, ad captum eorum qui vivunt in illis regionibus”
= [Traduccién de Ramén Gémez Martinez] Para que vea como se observa en la practica la forma de
nuestro Instituto y en cuanto es posible se puedan acomodar las Constituciones y las Reglas a la situacion
de los que viven en esas regiones.
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Constituciones en aquellos lugares'”. En la 11, pregunta por la posibilidad de dar
potestad a los provinciales para adaptar las Constituciones'”. En la 13 se plantea el
caso concreto de la adopcion del canto, algo ajeno a la practica de la Compafifa en
Europa'®.

El interés misional de la Compafifa fue cobrando cada vez mas fuerza,
especialmente en el generalato de Francisco de Bortja'™, que escribié una “Instructio”
muy realista sobre la forma de trabajar en las misiones americanas en 1567'”, en la que
se muestra a favor de la adaptacion: hay que conservar lo que no es claramente
anticristiano. También colaboré con Pio V en la creacién de una congregacion de
cardenales en 1568 para dirigir la actividad misional en la Iglesia, que fue el primer
origen de la Congregacion de Propaganda Fide (1622)'".

Algunas de las primeras misiones jesuitas, después de un primer florecimiento
heroico, resultaron en fracaso, al menos aparente, por diversos motivos, como las de
Etiopia, Japén, China y el Gran Mogol. Se produjo un éxito incontestable, sobre todo,
en América, pero incluso esos éxitos, también hoy son analizados con ojos criticos,
algunos de cuyos ejemplos recogemos, por dejar constancia de estas visiones criticas,
sin entrar en la polémica mas radical de la ideologia indigenista.

La medida en que los esfuerzos de acomodacion emprendidos por los
misioneros jesuitas implicaron un didlogo cultural con otras civilizaciones asiaticas
sigue siendo controvertida, sobre todo en China e India, y es dificil adivinar el futuro
de la misién China si Roma no hubiera rechazado los ritos chinos. Las fuentes no
jesuitas (mendicantes y confucionistas) revelan serias contradicciones en la posicion
jesuita, como indica el hecho de que la presentacion de los jesuitas en China de las
realidades europeas y de la doctrina cristiana fue muy selectiva; por ejemplo la pasion
de Jesus, que repugnaba a la mentalidad china, se presentaba solo a grupos restringidos.
La consideracién del culto a los antepasados como no religioso, también fue

103 “Et statuatur quomodo constilutiones nostrae in huiusmodi locis observari in hac parte debeant”
=Y se debe establecer la forma cémo se pueden observar sobre esto nuestras Constituciones en estos
lugares.

104 “Et demum in huiusmodi rebus an provincialibus sit facultas communicanda, dispensandi in
constitutionibus et regulis, et easdem accommodandi ad loca et personas; dum admoneat pracpositum
generalem de regulis quae non observantur; et qua ex causa non observantur” = Si finalmente si se debe
comunicar a los Provinciales la facultad en estas cosas para dispensar de las Constituciones y Reglas y
adaptarlas a los lugares y personas con tal que avise al Preposito General sobre las reglas que no se
observan y por qué motivo no se observan.

105 “An permitti debeal cantus in India et aliis in locis remotissimis, quanvis in Europa non sit
societati concessus, si animadvertetur eas nationes ad Dei cultum, et spiritualem profectum ex eo iuvari,
ut Goae observatum est, et in Ethiopia” = Si se debe permitir el canto en la India y en otros lugares
muy apartados aunque en Europa no se le permite a la Compafiia, si se ve que esas naciones se ayudan
de €l para el culto divino y el aprovechamiento espiritual, como se ha observado en Goa en Etiopia.

106 ZUBILLAGA, Félix, §J, “Métodos misionales de la primera instruccién de San Francisco de
Botja para la América Espafiola (1567)”, Archivun Historicum Societatis Iesn 12 (1943), 58-88.

197 Monumenta Peruana (1565-1604) 8 vol., editada por Antonio Egafia, Roma: Institutum Historicum
Societatis Tesu, 1954-1986, 1:121-124.

18 LOPETEGUIL, Leén, “S. F. de Botja y el plan misional de S. Pio V. Primeros pasos de una
Congregacion de Propaganda Fide”, Archivum Historicum Societatis lesu 11 (1942), 1-26.
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controvertida. Incluso algunos chinos no aceptaban la catalogacion que hacia Matteo
Ricci del confucionismo como una filosofia y no como una religioén.

El paradigma ha sido criticado en la medida en que los jesuitas representaban
una Iglesia de la Contrarreforma (en lugar de “liberal”), y utilizaban la acomodacion
de manera oportunista, como una medida temporal en lugar de una aceptacion a largo
plazo de la diversidad cultural. Era un medio calculado para un fin mayor, la salvacion
de las almas segin una pasion religiosa que exclufa enfitica e intolerantemente,
cualquier culto religioso alternativo. Se critica que la adaptaciéon no era total ni libre,
sino que era solo un mecanismo para ganar a los cristianos, con la intencion de, al final,
imponer el catolicismo. Asi pues, el “didlogo cultural” no consistia en “aprender unos
de otros” desde una posicion de igualdad, sino mas bien en facilitar la tarea de
convencer a los no europeos de que hicieran suyo el cristianismo'”.

También hay autores criticos con la evangelizacién de América. Por ejemplo,
se puede interpretar que José de Acosta elabord en Pert una justificacion teoldgica
para la colonizacion de los indios y cre6 una jerarquia de razas, con diferentes formas
de evangelizacién para razas y culturas: para culturas mas avanzadas, apelando a la
razon, y para los “salvajes”, como varios indios, el uso de la fuerza. Se critica también
la justificacion de Vieira para la esclavitud de los indios'"’. Por otro lado, la extirpacién
de la idolatrfa, requisito previo de la evangelizacién, no se consiguié pese a los
esfuerzos combinados de millares de misioneros que no pudieron impedir que la
idolatria continuara practicindose en secreto. Jamas pudo desarraigarse del todo,
aunque no tanto por la declarada hostilidad o mala voluntad de los indios cuanto por
simple ignorancia. Muchos naturales habfan consentido en recibir el bautismo, en
hacerse exteriormente cristianos, pero en el fondo no habfan resuelto abandonar las
antiguas tradiciones, de modo que cultivaban ambas religiones a la vez y asi, al menos
hasta comienzos del siglo XVII, segun narra el dominico Martin de Ledn (1611),
existié una resistencia consciente y definida a la evangelizacion, alentada por algunos
caciques y por los sacerdotes y hechiceros paganos, sobre todo en areas rurales
distantes de la autoridad virreinal. Esta ingenua posicion de compromiso, segin su
mentalidad, les permitia rendir culto publico al Dios de los cristianos para soslayar su
castigo y el de los misioneros, pero en privado tributarlo a sus dioses para evitar sus

109 RUBIES,]oan—Pau, “The concept of cultural dialogue and the Jesuit method of accommodation:
between idolatry and civilization”, Archivium Historicum Societatis lesu, 74/147 (2005), 237-280; NUNEZ
ORTIZ, Alberto, “sCeremonias civiles o idolatria? La controversia de los ritos chinos a la luz de la
Teologfa actual de la mision”, Anuario del Instituto Ignacio de Loyola, 12 (2005), 69-101; XAVIER, Joseph,
“Controversia sobre los titos malabares”, Anuario del Instituto Ignacio de Loyola, 12 (2005), 125-130;
SACCO, Leonardo. “Matteo Ricci and the Metaphor of the Bridge between Civilizations. Some critical
remarks”, Storia, Antropologia e Scienze del Linguaggio 34 (2019), 41-116; ARIMURA, Rie, “Trascendencia
geografica e institucional de los métodos de evangelizacién: una reconsideracion acerca de las empresas
apostolicas del Japén moderno temprano, Grafia 10/1 (2013), 90-111.

110 EISENBERG, José, “Antonio Vieira and the Justification of Indian Slavery”, Luso-Brazilian
Review 40 (2003), 89-95.
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venganzasl“. También es interesante conocer la imagen del proceso evangelizador
desde el lado de los indios'".
La mision de Etiopia parece que fracasé por la imprudencia y radicalidad de

los ultimos misioneros jesuitas'".

7. COMENTARIOS FINALES

Ignacio de Loyola incorporé el background familiar relativo a “otros mundos” y lo
hizo suyo como proyecto personal que transmitié a sus discipulos y a la incipiente
Compafifa. Es lo que hay detras del concepto Mision, ser enviado. Esta experiencia
esta en el origen de la Compafiia y le ofrece un elemento importante de su identidad.
El modo en que se concretd la mision de los primeros jesuitas fue disefiado en sus
elementos estructurales por el propio Ignacio, que insistia en la acomodacion,
iniciando lo que después se ha llamado la inculturacién, como se puede ver ya en las
precisas instrucciones a los misioneros de Etiopia, y después se desplegara con todas
sus consecuencias, sobre todo, en China e India.

A pesar de las criticas al sistema misional , no se puede negar el enorme
esfuerzo realizado por la Iglesia por llevar a otras culturas la fe catdlica, como su tesoro
mas apreciado tal como lo concebian con toda sinceridad, algo a lo que se sentian
compelidos segun la propia fe. Esto no se puede realizar sin medios humanos, que a
veces suponfan compromisos politicos o incluso militares, que podfan restar valor al
mensaje evangélico, a pesar del interés de los misioneros por desvincularse de estos
medios en la medida en que podian.

En todo esto tuvo un papel fundamental la Compafiia de Jesus, creada como
orden para responder a las misiones del papa, siendo la primera recibida la de
evangelizar a los no cristianos de las Indias Orientales, lo que determiné una dimension
esencial de los jesuitas. San Ignacio se ocup6 de estructurar las primeras misiones,
creando tendencia que tiene que ver con la buena preparacion, valorar las otras culturas
y acomodarse a ellas en lo posible.

Después de san Ignacio esos métodos experimentaron un enorme desarrollo,
no siempre exento de polémica, pues algunos, incluso jesuitas, entendian que se
acomodaba excesivamente''". A pesar de todo, el balance creo que es muy positivo

bl

111 GONZALEZ GARCIA, Juan Luis, “Aculturacién e iconoclasia ritual en los virreinatos
americanos (siglos XVI-XVII)”, Istor. Revista de Historia Internacional, X1X, 74 (2018), 119-144.

112 JRURTTA, M.? Paula, ‘Intercambio, novedad y estrategias: las misiones jesuiticas del sur desde la
perspectiva indigena’, Avd: Revista de Antropologia 11 (2007), 137-170; SANDOVAL ZAPATA, Karina,
LASSO OTAYA, Hugo, “Evangelizacién, encubrimiento y resistencia indigena en el valle de Sibundoy
Putumayo”, Historia y espacio 10/43 (2014), 33-57.

113 MARTINEZ D’ALOS-MONER, Andreu, “La misién jesuita a Etiopia (1557-1632), entre la
ambicion y la utopia”, en In the company of ydsus: the Jesuit mission in Ethiopia, 1557-1632, tesis doctoral
inédita, Instituto Universitario Europeo de Florencia, 2008, publicada en Envoys of a Human God. The
Jesuit Mission to Christian Ethigpia, Leiden, Brill, 2015; COHEN, Leonardo, ““Imprudentia Maxima’: fray
Manuel de Asuncién y su critica de la actuacion de los Jesuitas en Etiopia”, Lausitania Sacra 32 (2015),
81-104.

14 Ver, por ejemplo, REVUELTA GONZALEZ, Manuel, “Los ritos chinos y los jesuitas en el siglo
XVIII, segun la documentacion franciscana”, Miscelinea Comillas: Revista de Ciencias Humanas y Sociales,
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como consta por la enorme bibliografia que no podemos aducir. Baste como muestra
referirnos a dos realidades con mucho valor simbdlico: Las reducciones de Paraguay y
China. La UNESCO clasifico el 27 de abril de 1993, a las Misiones Jesuiticas de Jesus
de Tavarangiie y la Santisima Trinidad del Parana como Patrimonio Cultural de la
Humanidad. Por lo que respecta a China, después de una primera relajacion de los
decretos pontificios previos contrarios a los ritos chinos, por parte de Pio XII en 1939,
Matteo Ricci (y con €l los ritos chinos) pasaron de estar proscritos a ser rehabilitados,
incluso a estar camino de los altares, con la causa de canonizaciéon de Matteo Ricci,
cuya fase diocesana fue inaugurada en 2010 y, desde 2013 prosigue en Roma.

Se puede hablar de gesta de estos misioneros, que lograron plantar la fe catdlica
en culturas muy distintas, incluso manifestando una cierta apertura a acoger los valores
de las mismas. Arnold Toynbee afirma mucho mas cuando dice que Ricci quiso liberar
al cristianismo de los elementos no cristianos de la cultura occidental y presentarlo no
como una religiéon local de occidente, sino como una religién universal valida para
todos'”. Esto sigue siendo una necesidad permanente para todos los tiempos y todas
las culturas, un objetivo, quizas descubierto en China.

Vol. 54, N° 104 (1996), 143-173 y en SOTO ARTUNEDO, Wenceslao (ed.) Diego de Pantoja, S (1571-
1618). Un puente con la China de los Ming, Aranjuez, Xerién, 2018, 149-198.
5 TOYNBEE, Arnold, The World and the West, Oxford, 1953, 63-64, citado pot Voz “China”, DHSL
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