CULTURA Y MINORIAS EN LA IDENTIDAD
ARABE-ISLAMICA DE ARGELIA

Por Tuomo Melasuo

Han transcurrido veinticinco afos desde que Argelia obtuvo su independencia tras
una larga y dura guerra de liberacion contra Francia. Durante estas dos décadas y
media, el pais ha sufrido unas transformaciones sociales, econémicas y politicas muy
profundas. Las partes mas importantes del esfuerzo realizado para su desarrollo se
han concentrado en la industria pesada, especialmente en la llamada «industria indus-
trializante», en la agriculturay en la «revolucién agraria», y en la construccion del Estado.

Los esfuerzos para alcanzar el desarrollo estan basados, simplificando, en dos
opciones: la construccion del Estado y de la economia segun los modelos «modernos»
occidentales, y la «modernizacién» de la sociedad de acuerdo con la ideologia éra-
be-isldmica «estandar» del Cercano Oriente.

La evolucién de Argelia ha sido notable, pero no ha carecido de problemas al igual
que cualquier sociedad. En el campo de la economia, los problemas principales estan
causados por la poca integracion de la nueva industria pesada en el resto de la eco-
nomia y por su bajo grado de produccion, asi como por el lento progreso de la revo-
lucion agraria, que mantiene la dependencia de Argelia de laimportacion de alimentos.

La evolucion social del pais ha sido bastante radical, produciendo nuevas dificul-
tades, especialmente en la vida diaria de los argelinos. La urbanizacion y el éxodo rural
han tranformado totalmente la Argelia predominantemente rural de 1962. Este fené-
meno queda subrayado por el muy fuerte crecimiento demogréfico y es una de las
razones de la dificultad para encontrar trabajo. El mal funcionamiento de la infraes-
tructura urbana en esta nueva situacion, el aumento de los precios de los productos
bésicos, por ejemplo, son factores que tienen que sumarse a las dificultades de la vida
diaria. Este malestar aparece destacado por los problemas relacionados con la cultura.
En las escuelas y la administracion, la utilizacion de la lengua érabe importada del Cer-
cano Oriente esta produciendo problemas al argelino medio en su vida diaria’.

En la segunda mitad de la década de 1970, muchos observadores suponian que
los problemas argelinos se expresarian a través de las actividades radicales y contes-
tatarias de la poblacién campesina. El brote de las frustraciones relacionadas con la
identidad cultural fue una sorpresa para muchos. Las dificultades politicas, econémicas
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y sociales se canalizaron hacia el campo de la cultura sumandose a sus propios pro-
blemas. Por tanto, los problemas en el campo cultural estan reflejando el conjunto
de las dificultades de la sociedad argelina y son asi, ante todo, politicas y relacionadas
con las tendencias particulares del desarrollo en el argelino moderno. No sélo con-
ciernen a la situacion de los bereberes sino también a la auto-imagen de toda la socie-
dad argelina. Podemos diferenciar cuatro areas interconectadas donde se forman estos
problemas de identidad: 1) La cuestion de la identidad cultural propia, ante todo las
relaciones entre las identidades arabe-islamica y bereber. 2) La religién, la situacion
y el papel del Islam en el Estado y el papel del «integrismo» moderno, del radicalismo
islamico, de los ulamas reformistas argelinos y de las formas mas tradicionales del
Islam en Argelia. 3) El proyecto de la nueva Legislacion Familiar, especialmente la situa-
cién de la mujer tomando en consideracién las demandas controversiales del Islam
y del socialismo argelino. 4) Las libertades democraticas civiles basicas, especialmente
en los campos de la cultura, la religion y la vida civil.

Los problemas en estas cuatro reas salieron a la luz en la primavera de 1980,
en el movimiento de protesta bereber de Cabila. Y una vez méas en el resto del pais,
en otofio de 1986. En muchos aspectos ha sido uno de los fenémenos politicos més
importantes, si no el mas importante en la Argelia independiente?.

ANTECEDENTES HISTORICOS

No sabemos exactamente el nimero real de personas de lengua bereber que exis-
ten en Argelia. Las estimaciones més realistas y fiables indican algo més del 20 por
100, es decir, entre 3,5 y 4 millones de personas en la poblacién actual®. En cualquier
caso, los bereberes estan considerados como una poblacién original del Norte de Africa
que cubria el area desde Egipto al Atlantico y desde el Mediterraneo hasta el rio Niger*.
En Argelia sus asentamientos principales estan en Cabila, al este de Argel y en la pro-
vincia de Aures, en el sudeste del Norte de Argelia, asi como en Mzab y Hoggar, areas
del Sahara.

Después de la expansion del Islam y de la conquista arabe en el siglo séptimo,
las poblaciones bereberes se convirtieron al Islam con una rapidez relativa. Al mismo
tiempo comenzé un largo y complejo periodo de mezcla entre los bereberes y los recién
llegados arabes. Muchas «tribus» bereberes se arabizaron y algunas instituciones ara-
bes se bereberizaron®. Por tanto, hay que tener mucho cuidado al hablar de los bere-
beres y arabes argelinos en términos étnicos y raciales. En lugar de esto, quiza debe-
riamos limitarnos a considerarles como poblaciones de lengua arabe y de lengua bere-
bere. Est4 bastante claro que han surgido mas problemas respecto a la arabizacion
cultural que respecto a la transformacién demografica y «biolégica, fisica» de toda la
poblacion del Magreb.

En cualquier caso, desde el principio del periodo islamico temprano en el Magreb,
los bereberes han participado activa y completamente a lo largo de los siglos en la
vida cultural arabe de Argelia. Incluso aunque hayan existido tensiones y dinamicas
diferentes ente las poblaciones de lengua arabe y las de lengua bereber, podemos
decir que en el pasado no han surgido problemas serios entre ellas®. Las poblaciones
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de lengua bereber tomaron parte mayoritariamente en la resistencia contra la conquista
francesa en el siglo XIX.

Desde la década de 1840 los franceses comenzaron a crear el llamado «Mito de
Cabila», que destacaba las diferencias entre las poblaciones de lengua bereber y arabe,
tratando de utilizar el antiguo método de «divide y venceras». Ademas, pretendia que
las Cabilas estaban mas cerca de los europeos, es decir, de la cultura francesa, que
los &rabe-islamicos y eran también més faciles de franconizar, de asimilar y de colo-
nizar’. El punto paradéjico es que los elementos de este mito se enraizaron en la socie-
dad argelina e incluso hoy en dia todavia existen. En realidad, la politica bereber fran-
cesa tenia muy poca importancia préctica, y sélo podemos seialar la creacion de la
catedra de Lengua Bereber en la Universidad de Argel y del canal de radio Cabila des-
pués de la segunda guerra mundial®.

En lo que se refiere al desarrollo de los movimientos nacionales y politicos moder-
nos en Argelia, los bereberes han participado totalmente en ellos desde principios del
siglo XX.

Merece la pena observar que las actividades de los movimientos politicos comen-
zaron precisamente con las cuestiones culturales —la primera peticion importante rei-
vindicaba los derechos politicos junto con la conservacion del estatus de civil musul-
mén—°. Hasta el periodo del Frente Popular, en la década de 1930, los movimientos
politicos hablaban de los musulmanes argelinos. Pero bajo las extremadamente fuertes
presiones de asimilacion francesa y los obstaculos creados contra la cultura arabe en
Argelia era bastante natural que estos movimientos politicos, cuando definian la iden-
tidad cultural de Argelia, subrayaran fuertemente sélo su caracter arabe-islamico. Esta
insistencia en la pertenencia de Argelia a la gran civilizacion arabe-islamica era la unica
posibilidad de crear un contrapeso lo suficientemente fuerte ante las presiones fran-
cesas. En esta situacion, las culturas locales particulares no eran simplemente lo sufi-
cientemente grandes como para luchar contra las influencias francesas y, por tanto,
no podian tomarse en consideracion™.

A principios de la década de 1930 nacio la Asociacion Argelina Musulmana Ulama,
que guié el movimiento reformista en el pais. El movimiento Ulama destacd la impor-
tancia de la lengua érabe clasica y del Islam puro, reformado y original contra las formas
de religion mas locales y tradicionales del Magreb.

Desde la segunda guerra mundial, los movimientos nacionales hablaron sobre los
argelinos como arabe-bereberes'. Y afinales de la década de 1940 tuvimos la llamada
«crisis bereber» dentro del movimiento nacional mas radical. Incluso aunque las razo-
nes de esta crisis no fueran étnicas ni culturales, sino mas conectadas con la lucha
por el poder politico, el tema de los problemas étnicos ha estado desde entonces trau-
matizando el movimiento nacional'2. Cuando surgio el Frente de Liberacion Nacional
en la primavera de 1954 su tarea principal, aparte de hacer la guerra a los franceses,
fue traer la unidad entre las formaciones politicas argelinas. Podemos incluso decir
que durante la época de la guerra se llegd casi a institucionalizar una especie de mito
de la unidad, que en esa dificil situacion era mas que natural.
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Por tanto, la evolucién de la vida politica argelina era muy poco apropiada para
que surgiera el pluralismo cultural. Desde el comienzo de la guerra de liberacion el
apoyo principal para los argelinos, aunque fuera modesto, vino del mundo arabe. Y
si tomamos en cuenta el ambiente general de la década de 1950 y de los primeros
afios de la de 1960 en los paises colonizados y especialmente en el mundo arabe,
podemos comprender por qué en el Frente se continuaba destacando Gnicamente la
identidad arabe-islamica de Argelia.

Desde la independencia hemos tenido problemas serios entre 1963 y 1965 en
Cabila, donde un movimiento disidente armado se levantd contra el nuevo Gobierno.
Naturalmente, esto no facilitd los problemas de la cultura minoritaria.

En lo que se refiere a las cuestiones del Islam y la mujer, podemos sefialar que
durante las tltimas décadas de colonialismo desarrollaron casi las mismas lineas que
la cultura. El objetivo principal era defender a la sociedad argelina contra el colonialismo
y no discutir estas cuestiones dentro de la misma sociedad argelina. En el campo de
lareligion, los movimientos nacionales requirieron la aplicacion del principio de la sepa-
racion entre el culto y el Estado también para el Islam y en general fueron bastante
moderados al planificar el papel del Islam en la Argelia futura™. La cuestion de la mujer
era mas compleja. Casi desde el principio del colonialismo los argelinos deseaban
«cerrar» su sociedad a los colonizadores blancos. Esto fue especialmente cierto en lo
referente a la vida familiar. Por tanto, podemos decir que la resistencia social pasiva
contra el colonialismo destaco, en la sociedad argelina, unos fendmenos que, tradi-
cionalmente, estan dirigidos a restringir las posibilidades de la mujer para participar
en actividades externas a la familia.

Debemos observar que el movimiento Ulama, cuando traté de modernizar y refor-
mar el Islam de Argelia y su cultura drabe-islamica, solicit6 la posibilidad de asistir a
la escuela para ambos sexos. Durante la guerra de liberacion las mujeres tuvieron un
papel activo en lalucha, lo que condujo a suponer que la independencia traeria cambios
radicales también en estas cuestiones.

DEBATE CULTURAL

Desde el principio de la independencia de Argelia hasta finales de la década de
1970 a los bereberes no se les mencionaba siquiera en los documentos oficiales del
pais'‘. Esta condicion de bereber se entendia casi oficialmente como anti-argelina,
como opuesta a la unidad nacional o como al servicio del imperialismo extranjero (prin-
cipalmente francés). Aunque debemos sefialar que «no oficialmente», la lengua y la
cultura bereber se estudid en la Universidad de Argel entre 1965y 19721,

El'hecho de que ni el Acta Nacional ni la Constitucién de 1976 prestaran ninguna
atencion a los elementos bereberes de la cultura argelina causé una profunda frus-

tracion en esas poblaciones, y el problema comenzd a discutirse cada vez mas abier-
tamente en privado.

La prohibicion de la conferencia de Mouloud Mameri sobre poesia antigua de la
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Cabila en la Universidad de Tizi Ouzou fue la dltima gota que desbordé el vaso en
marzo de 1980. Se realizaron manifestaciones estudiantiles y populares en Argel y
en Tizi-Ouzou, se ocupé la Universidad de Tizi-Ouzou, hubo desérdenes y luchas contra
las fuerzas de la policia por toda Cabila que duraron més de dos meses, junto con
un programa cada vez més estructurado de peticiones por parte de los bereberes.
Durante este periodo el movimiento bereber canalizé sus actividades mas claramente
y tomé parte en el debate de la politica cultural iniciado anteriormente por el aparato
del Estado, ampliandolo y radicalizandolo al mismo tiempo.

Podemos diferenciar cuatro puntos en este debate activado por el movimiento bere-
ber: 1) El reconocimiento de la lenguayy la cultura bereberes, de su estudio y ensefianza,
de su papel en el patrimonio cultural argelino. 2) El reconocimiento de la cultura popular
argelina, especialmente el magrebi «coloquial» y el arabe argelino. 3) La interpretacion
de la historia de Argelia, el papel de los bereberes, la importancia de los arabes y la
civilizacion 4rabe. 4) Las libertades civiles bésicas, especialmente en el campo de las
artes y la expresion'’.

Una de las dificultades en la Argelia independiente ha sido el contenido del proceso
de arabizacion. En las escuelas, en la prensa y en la Administracion, asi como en la
radio y en la TV, el gobierno ha impuesto la utilizacion de la llamada lengua arabe
estandar’®.

El problema es que este arabe es bastante diferente del arabe argelino utilizado
por los habitantes del pais. Al mismo tiempo, la imposicion de este arabe estandar
introdujo una interpretacion bastante particular de la cultura arabe-islamica. Se refiere
mas al nacionalismo arabe moderno, al llamado arabismo, en lugar de considerar el
pluralismo cultural del Oriente Medio'. En realidad, cuando el Gobierno argelino afirma
que Argelia es y sigue siendo 4rabe-islamica, nunca ha tratado seriamente de definir
lo que eso significa. Por tanto, se trata mas de una constatacion afirmativa que de
un intento de dar un contenido dindmico a este concepto cultural.

En realidad, tanto el lenguaje como la ideologia que se encuentra tras el mismo,
siguen siendo bastante extrafios e importados del extranjero para la mayoria de los
argelinos. Sin embargo, podemos sefialar que a través de las escuelas y especialmente
a través de los medios de comunicacion eléctricos modernos, el conocimiento de este
4rabe estandar esta avanzando en Argelia al igual que en otros paises arabes. A causa
del éxito de las canciones egipcias, el dialecto de El Cairo comienza a ser comprendido
por todas las familias. Pero, en cualquier caso, esta insistencia oficial por el &rabe estan-
dar que sigue siendo algo tan extrafio para la gente y que muchas veces se ha con-
siderado como elitista, fue uno de los factores que sensibilizaron e irritaron a la opinion
publica®.

La esencia del movimiento bereber fue el reconocimiento de la lengua y cultura
bereberes como una parte completa de la realidad argelina. Se acentuaban especial-
mente las peticiones relativas a los estudios y ensefianza de la lengua y cultura bere-
beres en las universidades. Es incluso sorprendente la fuerza con la que se enfatizaban
estas peticiones «académicas». También se destacaba vigorosamente el papel de las
artes bereberes en la cultura nacional?'.
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En agosto de 1981 se organizoé el llamado seminario Yakouren en Cabila. Este semi-
nario no oficial elabor6é un amplio documento tomando posiciones ante la situacién
actual y ante las posibilidades futuras de la cultura bereber en Argelia. Su idea principal
era la peticion de oportunidades «normales» e iguales para el desarrollo de las culturas
bereberes dentro de la entidad nacional en Argelia?.

En la primavera de 1981 tuvimos un amplio y bastante cualificado debate publico
en la prensa argelina respecto a la identidad cultural del pais. Muchas personas emi-
nentes, como Ahmed Taleb Ibrahimi, el actual ministro de Asuntos Exteriores; Mostafa
Lacheraf, el entonces embajador de Argelia en la Unesco, y por ejemplo, Mohamed
El' Mili, antiguo director de la APS y embajador en Grecia, tomaron positivamente posi-
ciones en favor del pluralismo cultural y reconocieron la identidad arabe-bereber del
pais?. Al mismo tiempo la ensefianza no oficial y voluntaria de la lengua y la cultura
bereberes comenz6 en muchas universidades e incluso se toleré un «Movimiento para
la Cultura Popular» no oficial?.

En verano de 1981 el Comité Central del partido FLN elaboré un esquema general
para la politica cultural del pais en el Informe sobre Ia Politica Cultural. Este informe
fue una desilusion para las personas de lengua bereber. A pesar de que mencionaba
a los bereberes, se les consideraba como pertenecientes al pasado de Argelia, sim-
plemente se les «folklorizaba» més que reconocerles como un factor dindmico y real
en la cultura actual de Argelia.

Pero en septiembre de 1981, el Ministerio de Educacion Superior prometié la crea-
cion de estudios bereberes en cuatro universidades de Argelia. El problema en este
caso fue que las universidades en las provincias bereberes quedaron excluidas del pro-
yecto y que los departamentos de estudios bereberes tenfan que establecerse en los
Institutos de Lengua y Cultura Arabes. Estos institutos en Argelia han estado tradi-
cionalmente mal dispuestos frente a las culturas bereberes?. Parece que el Gobierno
seguia indeciso y temeroso de elaborar una solucién clara para esta dificil cuestién.

El segundo punto en este debate cultural se refiere al papel de la lengua arabe
argelina y la cultura popular. Hasta cierto punto, el movimiento requiere un «derecho
ciudadanor para la lengua arabe que hablan los argelinos, en lugar de la imposicion
del drabe estédndar del Cercano Oriente. En cierta forma el énfasis que se concede
ala cultura popular fue una reaccién contra la interpretacién transnacional de la cultura
arabe-islamica que utilizaba como vehiculo la lengua rabe estandar. En este contexto
se desarroll6 una discusién mas general sobre el estado y las condiciones de la vida
cultural en Argelia. El escritor argelino Kateb Yacine constaté que la cultura no es un
«dossier burocrético que puede abrirse y volver a cerrarse cuando se considera nece-
sario, sino que necesita unas bases mas dindmicas y abiertas para llegar a ser una
cultura realmente creativa?’.

El movimiento bereber tampoco estaba de acuerdo con lo que llamaban la inter-
pretacion oficial de la historia de Argelia. Segdn el movimiento esta interpretacién no
tomaba suficientemente en cuenta la historia antes de la conquista de los arabes. Ade-
mas de-esto, el movimiento pretendia que la interpretacion oficial mostrara la historia
anterior de los bereberes como un periodo previo a la conquista por los arabes —los
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bereberes habian estado esperando esto durante siglos para poder encontrar su propia
realizacion histérica— Ademas, el movimiento bereber solicitaba que su propio papel
también durante la historia del periodo arabe se integrara mas objetivamente en el
patrimonio nacional. Estaban en contra de la romanizacion del pasado bereber y de
la folklorizacién de su significado actual. EI movimiento requeria que el papel de los
bereberes, como un elemento dindmico y completo de la sociedad argelina, quedara
totalmente integrado en el pasado y en el presente?.

El cuarto elemento de este debate cultural desarrollado de 1980 en adelante, ha
sido la cuestion de las libertades civiles, especialmente en el campo de la cultura y
la expresion. En este punto el movimiento bereber se refiere al estado general de las
actividades culturales en Argelia, que, segun ellos, han estado muy guiadas desde arri-
ba, desde el Gobierno, de forma que todas la posibilidades de que surjan expresiones
creativas han desaparecido. Debemos sefalar que en este punto, al igual que en la
cuestion de la cultura popular, un gran nimero de personas de lengua arabe estuvo
de acuerdo con el movimiento bereber y le respaldé?.

Al mismo tiempo se discutié la opinion segtn la cual el Gobierno estaba sobrees-
timando el significado y la amenaza de los movimientos culturales y del movimiento
bereber. En el debate de la prensa, las principales autoridades culturales mencionadas
anteriormente defendieron las libertades pluralistas en el campo de las artes y de las
ciencias. Durante este debate, el Gobierno organizd conferencias nacionales para escri-
tores y pintores, por ejemplo, tratando de que debatieran los problemas de sus campos
especificos. Estas discusiones fueron criticadas por considerarlas elitistas y no contar
con la participacion de las masas. El ambiente en general era un poco controversial;
el Gobierno sefiald que existia una libertad completa de expresion en Argelia y el movi-
miento bereber aseguré lo contrario®.

El debate sobre los cuatro puntos principales de la cuestién cultural no esta cerrado.
Desde 1980 ha tenido también implicaciones politicas relativas al contenido del socia-
lismo argelino y a las estrategias de desarrollo de la sociedad. Ademas de la tendencia
del partido oficial FLN, podemos encontrar al menos tres tendencias activistas, espe-
cialmente entre la juventud argelina. En el lado oficial, observamos a la UNJA, que
respalda al partido y la orientacion socialista. Pero, al mismo tiempo, la UNJA se esté
aproximando, al menos parcialmente, al movimiento bereber, al que quiere integrar
en sus propias lineas.

Al menos una parte importante de las personas de lengua drabe se oponen a la
UNJA, asi como el movimiento bereber. Las personas de lengua arabe tienen dificul-
tades para encontrar trabajo en la alta Administracién y economia de Argelia, que fun-
cionan en su mayor parte en francés —o en inglés—. En esta situacion, no desean hacer
ninguna concesion respecto al estatus de la identidad arabe. Los oponentes més radi-
cales del movimiento bereber son los radicales islamicos. Se trata de la nueva ola «in-
tegrista» o «fundamentalista» de la renovacion islamica. Su objetivo es conducir Argelia
hacia el Estado «real islamico» en el que toda la vida publica y civil debe estar subor-
dinada a su estricta interpretacion del Coran y del Shari‘a. Por tanto, se oponen con
firmeza a la orientacion social de Argelia y especialmente a la revolucion agraria.



38

Pero la situacion, en su conjunto, no es tan simple. El movimiento bereber también
ha sido acusado por su politica anti-socialista y acusado de jugar el juego del impe-
rialismo. Se les ha acusado de tener contactos con los circulos franceses anti-argelinos
y con los grupos de oposicién argelinos en el exterior. La peticion de derechos para
la lengua y cultura bereberes se ha interpretado como neo-colonial, con el objetivo
de la restauracion del francés como lengua principal en Argelia.

En esta compleja situacion, en la que también debe incluirse la lucha por el poder
en el interior de la alta Administracion del Estado, se ha dicho que el presidente Chadly
Benjedid ha logrado fortalecer su propia posicién en el poder y eliminar a los miembros
que quedaban del Consejo Revolucionario de Bumedian. En cualquier caso, parece
claro que el Gobierno esté aceptando en parte al movimiento bereber, especialmente
para tener mas posibilidades para luchar contra el integrismo islamico, ya que se le
considera como un peligro mucho més real para el régimen argelino®'.

En el congreso del partido de diciembre de 1983, el presidente Chadly reconocid
que la historia de la Argelia actual cubre 25 siglos y comenz6 cuando los habitantes
- comenzaron a llamarse a si mismos Amazigh's, es decir, hombres libres, bereberes.
Esto se consideré como un paso nuevo y definitivo hacia el reconocimiento de la cultura
bereber. Cuando se produjo una reorganizacion del Gobierno en la primavera de 1984
se dijo entonces que una de las tareas principales del nuevo Gobierno seria neutralizar
el movimiento de protesta islamico reconociendo el papel de los bereberes en la crea-
cion de la nacién argelina y evitar el tipo de problemas que tuvieron Marruecos y Tlinez
a principios de 19843,

RELIGION

Aiios después de la independencia de Argelia, el Islam en el pais estaba casi com-
pletamente guiado por el Estado. El movimiento Ulama de la década de 1930 estaba
totalmente integrado en el movimiento nacional. Durante la época del colonialismo
habia fortalecido, de forma muy notable, la identidad &rabe-islamica argelina traba-
jando en favor de un Islam reformado. A causa de estos dos aspectos, su posicion
hacia las «cofradias» o «tarigah» tradicionales —hermandades—y hacia el marabutismo
era oficialmente negativa. Por tanto, no existieron movimientos isldmicos estructurados
y auténomos en Argelia durante los primeros afos de la independencia®.

Desde principios de la década de 1970 comenzaron lentamente a aparecer en
el pais presiones islamicas. Especialmente en el campo, donde la tradicién marabutista
sigue siendo fuerte y las hermandades parecen renovar su apoyo*.

En 1976 el Gobierno acepté algunos puntos del Islam, el dia oficial de descanso
se cambid al viernes y, lo que es mas importante, el Islam se declaré la religién del
Estado en la nueva Constitucién®. El juego politico es casi el mismo que en el caso
de la cultura bereber. La aceptacion del Islam es, al menos parcialmente, el arma del
Gobierno en la lucha por su orientacién socialista y la revolucién agraria. En 1962
existian alrededor de 800 mezquitas en Argelia, mientras que a principios de la década
de 1980 existian unas 5.000 oficiales y un ndmero incalculable de pequenas salas
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privadas para la oracién®. Se ha dicho que el movimiento fundamentalista obtiene
el apoyo financiero de aquellos que se oponen al socialismo, y especialmente a la revo-
lucion agraria, y del exterior. Parece también que la clase media argelina se esta sen-
sibilizando cada vez mas respecto al Islam. Las razones sefialadas han sido la ola de
neo-moralismo causada por la rapida occidentalizacién y especialmente el hecho de
que la religion ha sido el camino mas facil para la oposicién politica contra el
socialismo®’.

En noviembre de 1982 los fundamentalistas organizaron una manifestacién no
oficial y no autorizada en el centro de Argel, simplemente para demostrar su fuerza.
Participaron diez mil personas en esta manifestacién, que fue la mayor en la historia
de Argelia independiente.

En abril de 1984 murié un jefe fundamentalista y 25 mil hombres tomaron parte
en los funerales en la zona este de Argel*’. Aunque los fundamentalistas hayan con-
seguido que aumente el apoyo que reciben, su influencia se limita casi solamente a
las grandes ciudades. En el campo tienen muy poca importancia.

En general la discusion relativa a la religion en Argelia se concentra principalmente
en el Islam. Y en lo que se refiere a la situacion y el papel de otras religiones, existe
la confesion cristiana y la judia organizadas en Argelia, pero no se han discutido en
este debate sobre el Islam.

CODIGO DE LA FAMILIA

La legislacion sobre Familia es algo de lo que carecia Argelia desde la indepen-
dencia. Se habia discutido en varias ocasiones la idea de elaborar esta legislacion, pero
el Gobierno se vio siempre obligado a retirarla del Parlamento*.

El motivo por el que esto resultaba tan dificil era la situacion legal de la mujer.
Tradicionalmente se han utilizado en Argelia los cuatro ritos principales de las inter-
pretaciones legales islamicas. El hecho de que la escuela Maliki haya dominado en
el Magreb ha significado también que en lo que se refiere a la posicion de la mujer
se ha aplicado la interpretacion mas estricta*'. Durante el colonialismo, la cuestion de
la mujer estaba incluida en los programas de los movimientos nacionales, aunque fuera
de forma modesta y, por ejemplo, todos ellos solicitaban la posibilidad de asistir a la
escuela para ambos sexos y era normal que incluso las familias del Ulama enviaran
sus hijas a la escuela sin velo*.

Las mujeres tomaron parte activamente en la guerra de liberacion y esto les abrié
nuevas posibilidades. Asi, por ejemplo, Franz Fanon, cuando escribid sobre los cambios
sociales causados por la guerra de liberacion argelina, supuso que la liberacion de
la mujer seria muy rapida. Pero Fanon no presto6 atencion al caracter rural y campesino
de la guerra de liberaciéon y no pudo ver la ola de puritanismo gue tuvo !ugar en los
primeros afnos de la independencia.

El Acta Nacional de 1976 define a la mujer argelina como completamente igual
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al hombre en lo que se refiere a derechos y obligaciones. Pero el pre-proyecto de la
Ley de Familia que fue presentado al Parlamento en septiembre de 1981 olvidaba
los principios del Acta Nacional y estaba mucho méas basado en el Coran. Segun este
pre-proyecto, una mujer necesita, por ejemplo, el permiso del hombre para poder tra-
bajar fuera de la familia®.

La fase de preparacién en el Parlamento argelino dio lugar a una viva discusion
sobre la Ley de Familia en el pais. Se organizaron manifestaciones de muijeres en la
calle y circularon listas de peticiones. Desde el principio de las actividades del movi-
miento bereber en la primavera de 1980 la cuestion de la mujer estuvo incluida en
el debate de las libertades civiles y la identidad nacional. En la campaia de manifes-
taciones y peticiones se destacé principalmente el derecho a la informacion y esas
campanias se oponian al hecho de que el proyecto de ley se habia preparado en gran
secreto*.

Afinales de mayo de 1984 la nueva Ley de la Familia fue aceptada en el Parlamento
después de un mes de discusiones oficiales. En su discurso, el ministro de Justicia
“defendio fuertemente las posiciones «feministas». La nueva ley, confirmada por el pre-
sidente Chadly el 9 de junio de 1984, fue un compromiso entre los grupos de presion
«tradicionales y modernos». Sin embargo, hay que decir que elimina las desigualdades
entre los sexos. Se conserva la poligamia, pero la primera esposa tiene derecho al divor-
cio en ese caso. En general, la posicién de la mujer en el matrimonio mejora. Y en
caso de divorcio los derechos de la mujer respecto a los hijos se fortalecen, asi como
su situacion econémica. Se ha dicho que la utilizacion del término divorcio en lugar
de repudio tiene enormes consecuencias en la vida civil de Argelia®. Merece la pena
observar que la nueva Ley de la Familia, en mi opinion, destaca especialmente el interés
de los hijos al tratar sobre las relaciones entre hombres y mujeres.

CONCLUSIONES

Las cuestiones relativas a las identidades culturales estan surgiendo cada vez mas
frecuentemente no sélo en Argelia, sino en todo el mundo arabe y africano. Las sefiales
de este hecho son, por ejemplo, la renovacion del Islam y los acontecimientos que
tuvieron lugar en Irén, junto con sus consecuencias. De forma més general, podemos
presumir que la rapida occidentalizacion que muchas veces esta incluida en las estra-
tegias y procesos de desarrollo ha afectado también a la verdadera identidad cultural
de la gente y las sociedades. En la década de 1980 ya habian transcurrido mas de
veinticinco afos desde que la mayor parte de los paises arabes y africanos reconquis-
taron su independencia. Durante esas dos décadas y media la cuestion relativa a la
identidad cultural ha tenido tiempo suficiente para madurar y para convertirse en un
tema real del proceso social. Podemos incluso suponer que estas cuestiones discutidas
en Argelia durante los Gltimos afios volveran a repetirse en otras partes de Africa en
el futuro cercano.

Pero estas cuestiones de identidad cultural son pertinentes también para Europa.
Los movimientos regionales, los nuevos fendmenos religiosos e incluso los «verdes»
en Europa, pueden considerarse como expresiones culturales. Quizd podamos ade-
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lantar que las réapidas transformaciones estructurales y econémicas, especialmente
después de la segunda guerra mundial, y sus fuertes presiones unificadoras e incluso
unidimensionales, han provocado una cierta crisis entre la «modernizacion» y las iden-
tidades culturales de las personas de todo el mundo.

En Argelia esta cuestion de la identidad cultural y el debate actual sobre ella se
han considerado como el tema mas importante desde la independencia*’. En realidad,
el participante més activo ha sido la juventud, que en el caso de Argelia no tiene una
experiencia personal directa respecto al colonialismo y la guerra de liberacion. Ante
todo, basa sus opiniones politicas y culturales y su andlisis en las realidades de la Argelia
independiente®. :

La cuestién bereber no se limita solamente a la situacion de la minoria bereber,
sino que afecta a laimagen que toda la sociedad argelina esta creando sobre si misma
y para si misma. Se ha dicho que el debate cultural sobre los bereberes comenzo a
desmitificar todo el sistema de valores que habia nacido durante el colonialismo y la
guerra de liberacion®.

También se ha indicado que la interpretacion oficial de la historia de Argelia, del
papel de los movimientos nacionales y del estado actual, explica las presiones de uni-
ficacién actuales®®. El debate desmitificador sobre estas cuestiones es una forma a
través de la cual la generacion actual trata de definir su propia interpretacion del pasado
de Argelia, de sus relaciones con el Islam y del proyecto de la sociedad que construira
y en la que vivira.

Las cuestiones bereberes han tenido algunas oportunidades desde 1980. En
diciembre de 1983 la ensefianzay el estudio de la lenguay la cultura bereberes comen-
zaron realmente en la Universidad de Argel®'. El problema es que existen muy pocos
cientificos competentes en Argelia sobre cuestiones bereberes y durante estos veinte
afios de «malas condiciones», la investigacién altamente cualificada bereber argelina
ha tendido a salir al extranjero, especialmente a Francia.

En general, los estudios bereberes han experimentado un aumento de calidad
durante los tltimos afos. Esto es particularmente cierto para la investigacion lingliis-
tica, campo en el que se han presentado cerca de veinte tesis doctorales, muchas veces
sobre cuestiones lingiiisticas que la «ciencia bereber colonial» olvidaba. En muchas
formas, esta investigacion actual esta creando las herramientas basicas para el man-
tenimiento y el florecimiento de las culturas bereberes en el futuro.

El otro fendmeno es que «la cuestion bereber» se ha internacionalizado. Actual-
mente existe en Marruecos, Argelia y Francia, pero también en Maliy Niger. El ejemplo
de la primavera de Cabila ha sido notable especialmente para las actividades Tuareg.
Esta cuestién influira en el futuro proximo del Magreb. Pero todavia el caracter politico
del problema en Argelia sigue siendo esencial®. '

En Argelia la cuestion bereber ha recibido alguna aceptacion por parte del Gobier-
no. Pero todavia la lengua bereber se considera solamente adecuada para las artes
y quiza para la cultura popular; esta «folklorizadan, pero todas las cuestiones mas serias
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de las artes y especialmente de las ciencias se reservan para el arabe. En cualquier
caso, podemos decir que el dilema estéa formulado actualmente mas en el contexto
del 4rabe clasico frente al 4rabe popular y la lengua bereber, que enfrentando una
lengua con otra, como era el caso hace pocos afos®. Y podemos presumir que estos
debates sobre los conceptos del Islam, las culturas arabe y bereber que, ciertamente,
son los elementos principales de la identidad argelina, continuaran todavia durante
afios también porgque son los factores cruciales en la lucha politica sobre el desarrollo
social y econdmico en el pais.
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