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Contribuciones para una praxis critica

del orden social

Contributions for a critical praxis of the

social order

Boaventura de Sousa Santos!
Entrevista realizada por Héctor Monarca?2

Resumen

En esta entrevista realizada a Boaventura de Sousa Santos se busca desarrollar una
critica al sistema capitalista, colonial y patriarcal, a las formas de dominacién que
supone y a la racionalidad-conocimiento que lo sostiene. Tomando este eje, se
abordan diversas cuestiones relacionadas con este orden social, poniendo énfasis
en lo que llama la linea abismal que separa la “sociedad metropolitana” de la
“sociedad colonial”. Desde esta idea central de su sistema tedrico se analiza la
tematica del Estado y sus instituciones —especificamente las escuelas vy
universidades—, la educacion, la teoria critica, los procesos de resistencia y lo

comun. Insiste en la necesidad de una ruptura epistémica que permita visibilizar la
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racionalidad que se configura a partir de esta linea abismal, algo posible desde las
“Epistemologias del Sur”, es decir, desde los conocimientos nacidos en procesos de
lucha y resistencia.

Palabras clave: Epistemologias del Sur; critica; orden social; Estado; educacion;

escuelas; universidad, conocimiento.

Abstract

This interview with Boaventura de Sousa Santos seeks to develop a critique of the
capitalist, colonial and patriarchal system, of the forms of domination that it entails
and of the rationality-knowledge that sustains it. Taking this axis, various issues
related to this social order are addressed, emphasizing what he calls the abysmal
line that separates "metropolitan society" from "colonial society". From this central
idea of its theoretical system, the issue of the State and its institutions —specifically
schools and universities—, education, critical theory, resistance processes and the
commonplace are analysed. It insists on the need for an epistemic rupture that
allows the rationality that is configured from this abysmal line to become visible,
something that is possible from the "Epistemologies of the South", that is, from the
knowledge born in processes of struggle and resistance.

Keywords: Epistemologies of the South; criticism; social order; state; education;

schools; university, knowledge.

1. Introduccion

Esta entrevista, tan generosamente aceptada por Boaventura de Sousa
Santos, es una valiosa contribucidon a esta seccion de la revista, cuyo objetivo es
desarrollar una critica al sistema capitalista-colonial-patriarcal, lo cual supone poner
en evidencia las formas de dominacion de este orden social y la racionalidad-
conocimiento que lo sostiene, como asi también los procesos de resignificacion,
resistencia, disputas que se dan en los procesos que lo producen-reproducen.

En este marco, Boaventura pone énfasis en lo que llama la «linea abismal»
que separa la “sociedad metropolitana” de la “sociedad colonial”. Desde esta idea

central de su sistema tedrico en la entrevista se indaga-reflexiona-teoriza sobre la

Revista Educacion, Politica y Sociedad, 2021, 6(1), 252-289. 253
ISSN 2445-4109



Santos, B. de Sousa, Contribuciones para una praxis critica del orden social
Monarca, H.

tematica-problematica del Estado y sus instituciones —especificamente las escuelas
y universidades—, la educacién, la teoria critica, los procesos de resistencia y lo
comun. En este dialgo el entrevistado insiste en la necesidad de una ruptura
epistémica que permita visibilizar la racionalidad que se configura a partir de esta
lina abismal, algo posible desde las «Epistemologias del Sur», es decir, desde los
conocimientos nacidos en procesos de lucha y resistencia, como él mismo dice en la
entrevista, en las luchas anticapitalistas, anticolonialistas y antipatriarcales, que ni
siquiera fueron reconocidos como conocimientos porque no fueron validados como
ciencia, que es el Unico conocimiento que las epistemologias del Norte consideran
valido. Punto en el que cuestiona la racionalidad y conocimiento eurocéntrico —
especificamente lo que desde occidente se validé como ciencia— que contribuyd —y
sigue contribuyendo— a configurar, sostener e invisibilizar esta linea abismal.

En este sentido, la entrevista aporta un analisis sobre como las formas de
dominacion del capitalismo, colonialismo y patriarcado definen una linea abismal
entre, por un lado, una sociedad de iguales, de derechos... y, del otro, una sociedad
colonial. Esta linea abismal es una idea clave para entender el orden social y
nuestro mundo contemporaneo y nos expone una linea argumentativa de gran valor
para aproximarnos criticamente a ella, sosteniendo la necesidad de una ruptura
epistémica a través de las Epistemologias del Sur y generando una praxis basada

en la racionalidad-conocimiento que desde aqui emerge.

2. Socializacion-subjetivacion, militancia y critica

Héctor Monarca: En primer lugar, quiero agradecerle enormemente el que haya
aceptado esta entrevista. Para nosotrxs, que usted participe en esta seccion de la
revista es un importante aporte para la reflexion sobre el orden social que
habitamos. En este sentido, el objetivo de esta seccion de la revista —las
entrevistas— es el de generar un espacio de y para “la critica al capitalismo-
colonialismo-patriarcado” en el marco de las relaciones entre educacién y orden

social.
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Con la intencidon de abrir mas alla de mis preguntas las posibilidades de
analisis que la tematica podria sugerir, haremos de éstas solo un posible inicio, un
punto de partida abierto que en cualquier momento puede ser cambiado por usted,
una posible ventana desde la cual ver, conversar y escribir contigo... Por eso,
cualquier cosa que quiera decir, obras que nos quiera indicar, practicas que nos
quiera compartir... seran muy bienvenidas en esta conversacion.

La primera pregunta que quiero hacerle es acerca de su propia vida, su
propio proceso de subjetivacion en este mundo social. Usted es una persona nacida
en Coimbra, Portugal, Europa, en un determinado contexto-mundo social. Ha sido
formado en “instituciones modernas” y €s una persona con una larga trayectoria de
militancia y luchas sociales. ¢Nos podria contar como ha ido desarrollando su proceso
de militancia, de lucha y de critica de este mundo social? ¢Qué momentos-

experiencias clave identifica y qué otras cuestiones cree importantes en este proceso?

Boaventura de Sousa Santos: La primera pregunta requiere una respuesta larga.
Son muchos afos de los que tengo que dar cuenta. Se dice que fui uno de los
primeros nifios de la clase obrera en entrar en la Facultad de Derecho de la
Universidad de Coimbra a finales de los afios 50. Yo era hijo Unico, mi padre era
cocinero, cocinero en un famoso restaurante de Coimbra, y mi madre era costurera,
ademas de ocuparse de la casa y de todos nosotros. Viviamos muy modestamente,
ambos eran de origen campesino, y yo, todavia con unos 12 afios, empecé a ganar
dinero dando explicaciones matematicas para ayudar con los gastos de la casa, y
mas tarde, cuando recibi mi primera beca ya en la Universidad, ayudé con ella a
pagar el alquiler de la casa.

De alguna manera, ya era extrafo estar en la Facultad de Derecho, en ese
momento una de las Unicas de Portugal, naturalmente, en la Universidad mas
conocida del pais y con muchos siglos de existencia desde 1290. Pero si eso fue
realmente extrafio, lo que mas llamo la atencion es que yo era uno de los mejores,
sino el mejor estudiante de la Facultad de Derecho. Los profesores se sorprendieron
precisamente por eso. Recuerdo algunos de ellos. Por ejemplo, un célebre profesor

de derecho constitucional que solia almorzar en el restaurante donde trabajaba mi
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padre. Un dia se presentd en la cocina del restaurante y pidié hablar con mi padre
y le preguntd, imaginate, si mi padre era realmente el padre de Boaventura.

La sorpresa fue que era tan improbable que fuera el hijo de ese simple
cocinero que preparaba los famosos filetes Nicola que eran tan famosos en todo el
pais. El restaurante se llamaba Café Nicola. Mi padre, obviamente, se sintidé un poco
intimidado por esa pregunta, imaginando que yo habia hecho algo malo, dijo: "Si,
por supuesto, pero é¢hay algun problema?" "No, no, no hay ningln problema, soélo
queria felicitarlo por su hijo". Mi padre estaba obviamente muy orgullosa de su hijo.
Pero este pequefio incidente también muestra un poco de la responsabilidad que
existia para mi, porque yo era el primer hijo de este lado de la familia, el lado pobre,
que venia a la universidad.

Y asi hice la universidad sin grandes atropellos. Fui catdlico, fui catdlico por
mucho tiempo, catdlico practicante hasta los 17, 18 afios, y luego milité en un
movimiento catolico de la Universidad, pero me di cuenta de que la Iglesia Catdlica
en Portugal, ademas de ser muy conservadora, estaba totalmente socavada y era
cdmplice de la dictadura bajo la que viviamos en ese momento. Una dictadura
fascista y civil, la dictadura de Salazar, por lo que a la edad de 23 anos abandoné
completamente la religién, terminé mi curso y poco después se dio la posibilidad de
convertirme en asistente de la Facultad de Derecho y mas tarde en profesor de la
misma. Normalmente, los mejores estudiantes eran reclutados inmediatamente
como asistentes, pero mientras tanto, debido a una nota particularmente buena que
habia tenido en una asignatura, obtuve una beca para pasar algun tiempo en
Alemania. Estuve en Alemania en 1965 por poco mas de un ano. En ese momento,
cualquiera que quisiera seguir una carrera en derecho, y por lo tanto en ciencias
juridicas, tenia que estudiar en Alemania, y eso es lo que hice. Fui a Berlin Occidental
y, en ese momento, desperté de verdad a la vida politica y al pensamiento critico.
Para entonces ya era un critico del colonialismo portugués. Hice seminarios en la
residencia catdlica donde me alojaba en Berlin Occidental contra el colonialismo. Y
recuerdo incluso que los miembros del SDS —los estudiantes socialistas que en ese
momento eran los SDS que mas tarde vinieron a revolucionar el movimiento

estudiantil en Alemania y luego en Francia, especialmente con el famoso y fracasado
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Rudi Dutschke— estaban en mi conferencia equipados con diapositivas (la
tecnologia de la época) que revelaban los crimenes del colonialismo portugués,
dispuestos a intervenir si yo daba una conferencia a favor del colonialismo. De
hecho, yo era totalmente critico con el colonialismo portugués y al final vinieron a
saludarme y me preguntaron si queria unirme al SDS. Obviamente no lo hice, no
sblo porgue no conocia la organizacién, sino porque como estudiante extranjero
estaba alli para estudiar y eso es lo que queria hacer. Fui a Berlin Occidental a
estudiar filosofia del derecho en la Universidad Libre de Berlin. Fue un periodo
interesante de mi vida, principalmente porque en ese momento estabamos en la
Guerra Fria, existia el Muro de Berlin y nosotros los extranjeros podiamos cruzar el
muro, "el muro de la verglienza" como se llamaba entonces, al otro lado de Berlin
y podiamos hacerlo libremente siempre y cuando no pasaramos la noche. Si nos
quedamos a pasar la noche, teniamos que tener un permiso especial.

Después de ir a Berlin Oriental el 1 de mayo, la gran celebracion del afio, me
enamoré de una joven de Berlin Oriental que se convirtié en mi compafera durante
ese tiempo y fui regularmente, a veces casi todos los dias, a Berlin Oriental y cada
vez que volvia la gente sabia que no habia ningln obstaculo, al contrario, todo era
facil, pero a la vuelta siempre me ofrecian las obras marxistas de referencia, es
decir, las obras completas de Lenin. Pero como se puede imaginar, en ese momento
no me apetecia nada leer a Lenin, porque mis visitas a Berlin Oriental eran bastante
traumaticas, eran bastante agradables desde el punto de vista afectivo, pero
traumaticas, porque estabamos en ese momento en medio del estalinismo de Walter
Ulbricht, habia grandes necesidades en la sociedad, cuando iba al restaurante con
mi novia sélo habia personal militar.

A menudo llevaba chocolates y otros productos a los padres de mi novia y en
el camino de regreso a veces llevaba cartas en mis zapatos, dentro de mis
calcetines, para ponerlas en el correo cuando llegaba a Berlin Occidental. Eran
cartas de gente de Berlin Oriental que tenia parientes en Berlin Occidental y queria
huir. Tal vez era un riesgo si decidian registrarnos, pero eso nunca ocurrid. Fue una
época en la que mucha gente cruzo, intentd escalar las paredes, algunos murieron,

otros tuvieron éxito.
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Por lo tanto, ese momento fue muy importante porque ya habia despertado a
una vision critica de la sociedad, imaginé que esa sociedad y ese tipo de sociedad no
era exactamente una alternativa que me gustaba conocer o apoyar, y tanto es asi que,
de alguna manera, en ese momento no me era posible asumir o estudiar el marxismo
0 asumir una posicion marxista. Asi que me quedé en una posicion critica, humanista,
muy eurocéntrica, por asi decirlo. Aunque el marxismo también es eurocéntrico.

De hecho, Berlin fue mi primer enfrentamiento en la construccién de mi
pensamiento critico. Volvi a Coimbra para empezar como asistente en la Facultad
de Derecho y alli permaneci en la Facultad hasta 1969 y me senti cada vez mas
incomodo con el Derecho, con la propia Filosofia del Derecho. En 1969, me fui a los
Estados Unidos, mi esposa era profesora en la Facultad de Letras en ese momento
y estaba haciendo su doctorado en los Estados Unidos, en la Universidad de Yale.
Ella se habia ido en 1968, y yo la segui en 1969. En ese momento teniamos un hijo
pequeno que se quedd conmigo y me siguid a los Estados Unidos en 1969, y fue
entonces cuando avancé plenamente en una construccion critica de la sociedad,
porque llegué a los Estados Unidos en un momento extremadamente creativo,
critico y tenso de la sociedad americana. Fue una época de lucha social, de
manifestaciones, de protestas contra la guerra de Vietnam, el movimiento de
derechos civiles, la Pantera Negra y el movimiento estudiantil. Fue una época de
gran agitacion, y para alguien como yo, que venia de un pais fascista, fue
obviamente un descubrimiento extraordinario.

No sdlo a ese nivel, sino también al nivel de la propia Universidad de Yale,
que era una universidad de élite, por supuesto, pero extremadamente liberal en sus
debates, en su diversidad de opiniones, y fue entonces cuando me converti en
marxista, porque alli vi un poco de una sociedad capitalista desarrollada, no sélo las
desigualdades econdmicas sino también las raciales, que hoy en dia siguen siendo
explosivas como sabemos a través del movimiento Black Lives Matter. Y asi me
involucré profundamente. Fue entonces cuando empecé a estudiar a Marx, no en
mi curso regular en la Universidad, aunque habia dos cursos que me interesaban
mucho, uno sobre Hegel y otro sobre el marxismo mismo en la Facultad de Filosofia,

y empecé a estudiar la Sociologia del Derecho.
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Y esa fue el area, digamos, transdisciplinaria entre la Ley y la Sociologia que
pude hacer en ese momento en los Estados Unidos dada la existencia del curriculo
flexible. Pero mi formacién marxista era basicamente la del curriculum informal de
los estudiantes, porque nos reuniamos en el sétano de la Facultad de Derecho
donde estudiabamos, leiamos, comentabamos y discutiamos fundamentalmente El
Capital, primer volumen, luego el segundo volumen de Karl Marx, y fue alli donde
realmente desarrollé el mas consistente y autoconsciente pensamiento marxista.
Ese primer momento siguid a otro cuando, en 1970, fui a comenzar el trabajo de
campo para hacer mi tesis doctoral. Decidi hacer una tesis en Sociologia del
Derecho, siguiendo un método cualitativo, el de la observacidon participante. Me
dieron a elegir entre varios paises y fui a Brasil porque mis abuelos habian sido
inmigrantes en Brasil y yo tenia una gran curiosidad por conocer Brasil y alli,
naturalmente, volvi a una dictadura que entonces era una dictadura, ahora militar,
y en el punto algido de la represién dictatorial.

Es una gran historia, pero el punto es que me fui a vivir a un barrio bajo. Vivi
unos cuatro meses en una gran favela de Brasil, en Rio de Janeiro, y ese fue el primer
contacto que tuve con gente de una clase social que estaba por debajo de todo lo
que habia conocido en Portugal siendo un hijo de la clase trabajadora. Era realmente
una situacién de vida extraordinariamente miserable, empobrecida y criminalizada en
una favela del tamafio de la ciudad de la que yo venia, que era Coimbra.

Y asi tuve contacto diario con los residentes y la vida dentro de la favela,
sobre todo porque la metodologia que segui no me permitia entrevistar a nadie,
simplemente hablaba, vivia con la gente. Me di cuenta del conocimiento y la
sabiduria que esas personas tenian sobre sus vidas, la vida politica de Brasil y el
mundo. Me gané la confianza de los lideres de la comunidad, que eran lideres
clandestinos, algunos vinculados al Partido Comunista Brasilefio, pero en la
clandestinidad, con los que adquiri una posicion de confianza porque, aunque era
sociologo, no era americano y por lo tanto no les inspiraba ese temor que tenian de
que socidlogos y antropodlogos americanos vinieran al Brasil para obtener datos que
luego entregarian a la CIA. Di mucha informacion sobre la dictadura portuguesa,

mostré cual era mi posicion sobre la politica, mi conocimiento de Marx, empezamos
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a desarrollar una relacién de confianza muy interesante y fue esta relacion de
confianza la que me permitié entonces tener acceso a datos que de otra manera no
seria posible obtener. Era un dato tan sensible que ni siquiera indiqué el nombre de
la favela cuando publiqué la tesis. Cuando escribi mi tesis doctoral, la llamé
Pasargada, nombre ficticio inspirado en un poema del gran poeta brasilefio Manoel
Bandeira, con el fin de no identificar a la comunidad, ya que podia haber cualquier
represalia contra los dirigentes de la Asociacion de Residentes con los que trabajé
en ese momento para conocer las formas comunitarias de organizacién de la vida,
de organizacioén legal, ya que no tenian acceso a los tribunales oficiales o a la ley
oficial porque era una comunidad llamada ilegal. S6lo mucho después, cuando Brasil
volvié a la democracia, revelé el verdadero nombre de la favela, Jacarezinho.

Me di cuenta de la riqueza del conocimiento popular de esa comunidad,
zapateros, clientes de bares, comerciantes, trabajadores, pequefios empresarios,
también carpinteros, comerciantes; de la riqueza extraordinaria de esas personas.
Cuando hablé de esto con mis amigos que habia conocido en los EE.UU. y que vivian
en las zonas ricas de Copacabana en Rio de Janeiro, se rieron porque consideraban
que todas las personas que vivian en la favela eran bandidos. Yo, por el contrario,
encontré alli una fuente de sabiduria extraordinaria. Tal vez esta sea la primera raiz
de las Epistemologias del Sur, de mis conceptos de sociologia de las ausencias,
sociologia de las emergencias, ecologia del conocimiento, aunque en su momento
no los formulé de ninguna manera.

A finales de 1973 terminé mi doctorado y estaba dispuesto a quedarme en
los Estados Unidos, ya que habia sido invitado por la Universidad de Nueva York
para ensefar Sociologia del Derecho. Llegué a Portugal, vi que el régimen fascista
estaba en agonia, me invitaron a dar algunas clases en la Facultad de Economia
que acababa de crearse en 1973, y el 25 de abril de 1974 se produjo la revolucion
que puso fin a la dictadura y a partir de entonces mi vida cambidé por completo.
Renuncié a mi cargo en los Estados Unidos, poco después de que asumi la direccién
de la Facultad de Economia y me quedé durante muchos afios dirigiendo la Facultad
de Economia y luego el Consejo Cientifico de la Facultad. Asi que ese fue quizas el

tercer momento de mi transformacion politica después de Berlin, los Estados Unidos
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y mi estancia en la favela. A partir de entonces, mi trabajo se profundizo, trabajando
con movimientos y organizaciones sociales.

Con la democratizaciéon de Brasil pude trabajar mas con los movimientos. Y
con la independencia de las colonias portuguesas pude visitarlas y ayudar en la
construccion del nuevo pais. Durante el fascismo se me prohibid ir a las colonias.
Después de 1974 pude visitar por primera vez algunos de los nuevos paises, algunos
ministros fueron mis antiguos colegas en la Universidad de Coimbra, en Mozambique,
Angola y Cabo Verde. Hice trabajo de campo en varios de ellos. En Cabo Verde hice
una investigacion sobre la justicia popular. Desde mediados del decenio de 1980
empecé a compartir mi tiempo entre la Universidad de Coimbra y la Universidad de
Wisconsin-Madison, donde también pasé un tiempo parcial ensefiando entre agosto
y diciembre y manteniendo mis deberes en la Universidad de Coimbra. Durante 35
anos seguidos tuve esa vida, dividido entre los Estados Unidos y Portugal.

Tal vez, el cuarto y Ultimo momento de profunda transformacion politica fue
sin duda el Foro Social Mundial, en el que he estado involucrado desde el primer
momento en 2001, cuando se reunid por primera vez en Porto Alegre, Brasil. Tuvo
un profundo impacto en mi autodescolonizacion, por asi decirlo, el punto de inflexion
que me ayudd enormemente a descolonizar mi ser y mi conocimiento. Tuve que
desaprender mucho antes de poder aprender. Mi trabajo con los movimientos
indigenas, campesinos, afrodescendientes, movimientos sociales en general fue
muy intenso y marcé mucho mi trabajo intelectual y militante, en definitiva el trabajo

como intelectual politico-publico que me considero hoy en dia.

3. Sobre el orden social

Héctor Monarca: En sus trabajos usted desarrolla una critica al sistema capitalista-

colonial-patriarcal, a la racionalidad-conocimiento que lo sostiene’.

3 Por ejemplo: Santos, B. de Sousa (2009a). Una epistemologia del sur: la reinvencion del
conocimiento y la emancipacion social. México: Siglo XXI; Santos, B. de Sousa y Meneses M2 P.
(2014). Epistemologias del Sur. Madrid: Akal; Santos, B. de Sousa (2018a). Justicia entre saberes.
Madrid: Morata.
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1- (Le parece adecuado abordar la critica articulando indiferenciadamente al
capitalismo-colonialismo-patriarcado, como parte de un mismo Ssistema de
dominacion-poder-saber?

2- (Ve al capitalismo-colonialismo-patriarcado como algo totalizador del orden
social, como algo que invade, fagocita, aplasta, conquista, engloba todo el mundo
social? ¢ Cree en este sentido que es adecuada la idea de "totalizacion” para pensar
este sistema de dominacion-violencia o considera que hay otra/s aproximacion/es
con mas potencialidad para el andlisis, la critica, la accion...?

3- ¢Lo anterior se relaciona con el pensamiento occidental abismal del que usted
habla, caracterizado por las distinciones, diferenciaciones, Vvisibilidades e
invisibilidades que genera?

4- En uno de sus trabajos usted caracteriza “la modernidad occidental como un
paradigma sociopolitico fundado en la tensidon entre regulacion social y
emancipacion™, écomo cree que se refleja esta tension hoy en dia? écomo la
abordan las teorias criticas? ¢Como relaciona esto con la reinvencion de la

democracia de la que habla en algunos de sus trabajos?

Boaventura de Sousa Santos: Estas preguntas son extraordinariamente
complejas y muy bien formuladas y no es facil responder a cada una de ellas de
manera sucinta. La segunda pregunta se desarrolla en varias preguntas. Comienzo
definiendo la dominacidon en las sociedades contemporaneas. Hay tres modos
principales de dominacion: capitalismo, colonialismo y patriarcado. Los tres modos
de dominacion han estado trabajando juntos desde el comienzo de la sociedad
moderna, desde el siglo XVI, el siglo XVII. Obviamente el colonialismo y el
patriarcado existian antes del capitalismo moderno, pero fueron reconfigurados por
el capitalismo para ser puestos a su servicio fundamentalmente, porque el
colonialismo y el patriarcado fueron los modos de dominacion que hicieron posible

que la idea liberal de la igualdad de los seres humanos, propia del capitalismo,

4 Santos, B. de Sousa (2014a). Mas alla del pensamiento abismal: de las lineas globales a una
ecologia de saberes. En B. de Sousa Santos y M2 P, Meneses (Eds.), Epistemologias del sur (pp. 21-
66). Madrid: Akal.

Revista Educacion, Politica y Sociedad, 2021, 6(1), 252-289. 262
ISSN 2445-4109



Santos, B. de Sousa, Contribuciones para una praxis critica del orden social
Monarca, H.

coexistiera con la sobreexplotacion del trabajo de los pueblos colonizados (cuerpos
racializados) y el llamado trabajo improductivo (y tan productivo como el otro) de
las mujeres (cuerpos sexualizados). Esta coexistencia fue posible sin contradiccion,
porque estos cuerpos eran subhumanos y, por lo tanto, no podian ser tratados como
iguales. La explotacidn de la fuerza de trabajo de los trabajadores en el modo de
produccion capitalista no puede sostenerse socialmente sin la sobreexplotacion de
los cuerpos racializados por el racismo (trabajo altamente devaluado) y sin pagar
por la mano de obra de los cuerpos sexualizados que es posible por el sexismo, por
el patriarcado. La sobreexplotacion violenta que Marx consideraba propia de la
acumulacion primitiva u original es, de hecho, una constante de la dominacion
moderna, hecho que Rosa Luxemburgo identificé por primera vez.

El colonialismo y el patriarcado hacen posible la devaluacién o degradacion
ontoldgica de los cuerpos y esta devaluacion que justifica la sobreexplotacién. Los
seres infrahumanos no tienen derecho a ser tratados de la misma manera que los
humanos. Las diferentes metamorfosis que ha sufrido el trabajo esclavo hasta hoy
estan justificadas, y lo mismo puede decirse del trabajo no remunerado,
"domeéstico" o "de cuidado", casi siempre en manos de mujeres.

Convencionalmente, el marxismo considera que el capitalismo es la Unica o
la principal forma de dominacion. El colonialismo y el patriarcado fueron concebidos
en la tradicion marxista como menos importantes o mas pasajeros que el
capitalismo. Sin embargo, por razones marxistas (explotacion y sobreexplotacién de
la mano de obra) considero que los tres modos de dominacidén son igualmente
importantes, por lo que las luchas contra las tres dominaciones son importantes en
teoria y obviamente deberian estar igualmente articuladas. Por supuesto, en un
momento o contexto determinado, la lucha contra una de las formas de dominacion
puede ser particularmente urgente y, por lo tanto, tener prioridad. Hay que
distinguir entre las luchas importantes y las luchas urgentes.

En este momento, por ejemplo, en los Estados Unidos, la lucha contra el
racismo, que es una manifestacion del colonialismo, esta adquiriendo gran urgencia,
pero esto no significa que esta lucha sea mas importante que la lucha antipatriarcal

0 anticapitalista. Es sdlo la lucha mas urgente y por lo tanto debe contener las otras
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luchas en si misma. Por supuesto, esta construccidon me obligd a entender que el
colonialismo no habia terminado con la independencia, ideas que muchos marxistas
transmitian. Con las independencias, el colonialismo sélo cambidé su forma. Esto fue
bien identificado por el primer presidente de Ghana, Kwamw Nkrumah en su libro
sobre el neocolonialismo (1965)°. Y, al mismo tiempo, por Pablo Gonzalez Casanova
y Rudolfo Stavenhagen con el concepto de colonialismo interno®. Hoy en dia, el
racismo, la concentracion de tierras y la expulsidon de los pueblos indigenas vy los
afrodescendientes de sus territorios son formas de colonialismo.

Con esta reconstruccién de las formas de dominacion busco descolonizar mi
propio marxismo. Esto no significa que el capitalismo, el colonialismo y el patriarcado
sean las Unicas formas de dominacidn. Hay otras que son de alguna manera formas
satélites, como el empoderamiento, las castas, el fundamentalismo religioso. Esta
descolonizacion me permitié apreciar mas la investigacién de Marx después de la
publicacién de El Capital. Para eso segui la leccién de Theodor Shanin en "El Ultimo
Marx y la Revolucién Rusa". La Ultima manifestacion escrita mia sobre esto es un
pequefio texto titulado "Lo vernaculo y lo utdpico"®, que es mi lectura de Theodor
Shanin sobre el llamado capitalismo tardio, las obras y teorias que Marx desarrolld
después de El Capital y que de alguna manera contradicen mucho de lo que esta en
El Capital mismo. Este trabajo también me llevo a eliminar una distincion dentro del
marxismo, que acepté durante mucho tiempo, entre el trabajo productivo y el trabajo
reproductivo. La idea de que el trabajo de las mujeres, el trabajo de cuidado, de
construir y mantener la fuerza de trabajo es trabajo reproductivo, no es productivo,
por lo que no esta sujeto a la explotacion, es para mi hoy una idea absurda. Pero la
explotacion no existe sin ella y por lo tanto este trabajo reproductivo es

extremadamente productivo, basta con saber lo que hacen las mujeres en el llamado

5> Nkrumah, Kwame (1965). Neo-Colonialism. The Last Stage of Imperialism. Londres: Thomas Nelson
& Sons.

6 Casanova, Pablo Gonzalez (1965). Internal Colonialism and National Development. Studies in
Comparative International Development, 1(4), 27-37. | Stavenhagen, R. (1965). Clases, colonialismo
y aculturacion: ensayo sobre un sistema de relaciones interétnicas en Mesoamérica. Estudios en
Desarrollo Internacional Comparativo, 1(6), 53-77.

7 Shanin, T. (1983). Late Marx and the Russian Road: Marx and the Peripheries of Capitalism. New
York: Monthly Review Press.

8 https://bit.ly/3kDZImb / https://bit.ly/3jAQmMk9
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segundo turno (en casa) después de su trabajo remunerado. El trabajo de cuidar el
hogar es altamente productivo, no hay nada reproductivo, excepto la reproduccién
bioldgica, por asi decirlo, a través de su descendencia, sus hijos. La distincion entre
el trabajo productivo y el reproductivo era una forma de justificar que el trabajo de
la mujer no era remunerado, una de las condiciones fundamentales para que el
trabajo y el capitalismo se mantuvieran como formacion social.

Nunca quise decir que estas fueran las Unicas formas de dominacion. A
menudo he dicho y escrito que hay otras formas de dominacidn satelitales que son
importantes y deben ser reconocidas. Por ejemplo, el “capacitismo”, en lo que
respecta a la discriminacion que sufren las personas con discapacidades; la religion,
que cuando se politiza convierte la religion en una forma de dominacion. Basta con
mirar lo que esta sucediendo hoy en dia, por ejemplo, en la India con respecto a
los musulmanes. Las castas de la India son otro ejemplo de una forma de
dominacion satelital.

Por lo tanto, hay dominaciones satélites que, en mi opinion, son solo lo que
son porque hay una dominacidn capitalista, colonialista y patriarcal. No entro con
esto, ni necesito entrar, en el concepto de totalidad, porque paraddjicamente el
concepto de totalidad es un contexto limitante, un contexto de fragmentacion. Estoy
mucho mas abierto a la idea de infinito, de pluralidad y diversidad que no tiene que
ser totalizada, porque las totalizaciones son siempre totalizaciones continuas. Para
dar un ejemplo bien conocido, la totalizacién marxista se basaba en la idea de un
Unico sujeto histdrico, la clase obrera. Esta totalizacion resultd ser muy limitante. Si
queremos analizar las principales luchas sociales que tuvieron lugar en el siglo XX
ninguna revolucidn: desde la Revolucidon Mexicana en 1910, todas las revoluciones
en China, y obviamente también en Cuba, fueron revoluciones de la clase obrera,
ni siquiera la Revolucién Rusa, hechas con obreros, campesinos y soldados. De
hecho, las revoluciones fueron dirigidas en gran parte por grupos y clases sociales
gue en la teoria marxista eran residuales, a saber, los campesinos.

Es evidente que este concepto de totalidad es un concepto limitante en si
mismo y por lo tanto se niega a si mismo en el proceso de construccion. Prefiero el

concepto de articulacién. Creo que el drama de nuestro tiempo es que la dominacion
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se articula, pero disfraza muy bien su fragmentacion. La dominacion capitalista se
presenta de manera diferente a la dominacion racista-colonialista y de manera muy
distinta a la dominacién patriarcal-sexista, pero esta presentacién es un disfraz
superficial que se niega por la profunda articulacion entre estas dominaciones. El
gran problema contemporaneo es que la dominacién actia de forma articulada y la
resistencia actia de forma fragmentaria. Es decir, tenemos una tradicion de
movimientos, de organizaciones sociales anticapitalistas o anticolonialistas o
antipatriarcales. Y, como sabemos, el movimiento sindical, el movimiento obrero,
era a menudo racista y a menudo sexista, muchos movimientos anticolonialistas
eran a menudo pro-capitalistas y sexistas, y muchos movimientos feministas en
lucha contra el sexismo eran a menudo racistas y pro-capitalistas.

Por lo tanto, la dominacion actua de forma articulada y la resistencia actia
de forma fragmentaria. Este es el drama de nuestro tiempo y de ahi la cuestion de
la necesidad de la articulacion de las organizaciones y movimientos sociales en los
que he estado luchando desde 2001, en el marco del Foro Social Mundial y luego
fuera de ese marco, en esferas mas amplias. Solo tienes que mirar mi Ultimo libro
sobre este tema, también disponible en espainol Esquerdas del mundo, iunios!,
publicado en Espafia por la Editora Icaria de Barcelona®.

Mis propuestas teoricas tienen una base marxista muy fuerte, pero no me
preocupa, al igual que para Marx al final de su vida, ser considerado marxista o0 no
marxista. Estas propuestas incluyen muchos otros aspectos que no son de ninguna
manera, al menos no en el entendimiento ortodoxo, del marxismo. Por ejemplo, la
idea, para mi fundamental, de que la existencia de estos tres dominios, capitalismo,
colonialismo y patriarcado, ha creado lo que yo llamo la linea abismal, entre la
sociedad metropolitana, que es esa sociedad que se ve a través de la lente del
capitalismo como una sociedad de iguales, titulares de derechos, de derechos
humanos universales, y la sociedad colonial, que es la sociedad al otro lado de la
linea abismal, que es la sociedad que trata de seres infrahumanos, seres inferiores,

ya sean mujeres, negros o indigenas.

% Santos, B. de Sousa (2018b). Izquierdas del mundo, iunios! Barcelona: Icaria.
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Esta linea abismal, que divide la sociabilidad metropolitana de la sociabilidad
colonial, que divide a los humanos entre la humanidad y la subhumanidad, es la
negacion total del pensamiento liberal. En este modelo contemporaneo no hay
humanidad sin subhumanidad??. Por lo tanto, el concepto de humanidad sdlo tiene
sentido como un proyecto, y no mas que un proyecto, que no puede realizarse en un
contexto de sociedades capitalistas, colonialistas y patriarcales. Estas dos formas de
regulacion, la metropolitana y la colonial, son distintas. La regulacion metropolitana
se organiza en torno a los conceptos de regulacién y emancipacion; la regulacion
colonial se organiza y regula mediante la dicotomia entre la apropiacion y la violencia,
y por lo tanto no hay regulacidon y emancipacion sin apropiacién y violencia.
Obviamente, este concepto tiene implicaciones para el Estado, para la ley, que vengo
desarrollando a lo largo de mi trabajo. Para mi, hoy en dia, la emancipacion social es
la lucha por una sociedad post-abismal, una sociedad que elimine la linea abismal vy,
por lo tanto, permita la realizacion de este proyecto de la humanidad. Es una teoria
critica que contradice las teorias criticas eurocéntricas, porque aceptan de buen
grado, al igual que el marxismo, esa idea liberal de igualdad formal y comparten
muchas otras concepciones con todo el eurocentrismo, a saber, la concepcion
cartesiana de la relacién entre la sociedad y la naturaleza. EI marxismo vy la teoria
liberal comparten la misma concepcion de la naturaleza como algo inerte puesto a
nuestra disposicién. Curiosamente, esta concepcion de la naturaleza era importante
no solo para la explotacion de las riquezas naturales de las colonias, sino también
para la explotacion ilimitada de estos cuerpos racializados y sexualizados. Todos estos
cuerpos, a través del racismo, el colonialismo y el patriarcado, se consideran mas
cercanos a la naturaleza. Hobbes habld de los pueblos indigenas del nuevo mundo
como pueblos naturales, y las mujeres siempre se han considerado mas cercanas a
la naturaleza. Lo que esta cerca de la naturaleza es inferior, y la naturaleza es
obviamente la cima de la inferioridad en este modelo. EI marxismo de alguna manera
compartié todo esto y por eso mi versién de lo que llamamos descolonizacion es

también la despatriarcalizacion del propio marxismo.

10 Ver, por Ultimo, Santos, B. de Sousa (2019a). £/ fin del imperio cognitivo. La afirmacion de las
epistemologias del Sur. Madrid: Trotta.
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4. Sobre el Estado

Héctor Monarca: Para usted, ¢£/ Estado es una forma-organizada-burocratizada
de este sistema mundo capitalista-colonial-patriarcal? <Considera que existe o
podria existir algun margen dentro del Estado para desarrollar politicas gque no
asuman este sistema capitalista-colonial-patriarcal? ¢Podria mencionar proyectos

alternativos de Estado si cree que los hay?

Boaventura de Sousa Santos: Es una cuestion importante a la que he dedicado
gran parte de mi trabajo porque el Estado moderno, un Estado capitalista,
colonialista y patriarcal en su origen y en su realidad actual. Cambia de forma, en
diferentes periodos que deben ser analizados muy cuidadosamente, pero
basicamente mantiene esa misma estructura basica. Obviamente el Estado
poscolonial de Africa después de la independencia no es el mismo que el Estado
colonial que existia antes. Pero, si se observa bien, el Estado en los paises africanos,
como en América Latina, heredara la matriz del Estado moderno, colonialista,
capitalista y patriarcal. En América Latina esto es obvio, ya que las independencias
no fueron conquistadas o concedidas a las poblaciones originales, sino a los
descendientes de los colonos. En la propia Africa esta matriz moderna del Estado
burocratico, monocultural y monolitico, un Estado —un Estado de derecho, un
ejército— fue estructuralmente hostil a la diversidad de organizaciones sociales,
politicas y juridicas que existian en el periodo precolonial y que continuaron
existiendo durante el periodo colonial.

Esta claro que el Estado tiene esta matriz, pero esto no significa que el Estado
no sea contradictorio, porque todo lo que existe en esta forma de dominacién
moderna es contradictorio. No es estatica, es muy dindmica, permite peleas, y las
peleas crean fracturas, profundizan las contradicciones. A veces da la idea de una
superacion total, como ocurrié en el modelo soviético, pero en un momento
posterior se ve que la superacién no es total porque se mantiene la dimensién
colonialista, patriarcal y culturalmente monolitica. Por otra parte, la superacidon no

es total porque el Estado socialista existe en un sistema mundial dominado por el
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capitalismo global. Esto llevara al colapso del socialismo de Estado, no solo por los
errores del propio modelo soviético, del que fui bastante critico, sino también por
todo el entorno del capitalismo global, es decir, el capitalismo financiero. El Estado
moderno es una estructura contradictoria. Y, como tal, las luchas por la
emancipacion, por la liberacion, por una sociedad post-abismal deben tener lugar
dentro y fuera del Estado.

Siempre he sostenido que las luchas institucionales no tienen éxito si no se
complementan o articulan con luchas extra institucionales. Los tribunales, las
elecciones, pueden contribuir a que las clases explotadas, oprimidas, los grupos
sociales victimas de discriminacion, puedan tener logros significativos en si mismos,
pero no podran sostener ni construir, si no hay presion politica, una movilizacién
social que tenga en la calle, en las plazas, en las formas pacificas de organizacion
social su forma de expresion mas legitima. Por lo tanto, lo institucional no puede
existir sin lo extra institucional, al menos en las luchas de vocacion anticapitalista,
anticolonialista y antipatriarcal, porque las luchas para tener algin éxito deben
articularse y recurrir a diferentes medios de lucha. Una lucha anticapitalista siempre
debe traer consigo la lucha anticapitalista y antipatriarcal. Es uno de los grandes
problemas de los movimientos sociales de hoy en dia. Se presiona a los movimientos
sociales para que se mantengan dentro de los limites de una forma de dominacién
y no atiendan a otras formas de dominacion. Y esta es la gran trampa de la sociedad
contemporanea. Asi es como se mantiene el capitalismo global, colonialista y
patriarcal, uniendo la dominacion y dividiendo naturalmente las luchas contra ella.

Existieron proyectos alternativos de Estado, de constituciones. Son proyectos
significativos porque son parte de la historia. Existieron formas auténomas, el propio
movimiento zapatista ha mostrado la posibilidad de diferentes formas de
organizacion politica. La Rojava en la Siria kurda, una entidad politica autdbnoma de
inspiracién anarquista, ha sido otra forma muy conocida. Y tenemos casos muy
importantes de intentos de transformar la matriz del Estado moderno. Basta con
mirar la Constitucion de Ecuador de 2008, la Constitucion de Bolivia de 2009, como
Estados plurinacionales, con conceptos, cosmovisiones indigenas dentro de las

propias Constituciones. No han tenido éxito, es cierto, pero han inscrito un cambio
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significativo en la historia. En este momento, en Chile, por ejemplo, es quizas donde
la idea de una Asamblea Constituyente, popular, feminista y plurinacional esta mas

avanzada, proceso que la pandemia ha interrumpido.

5. Sobre las instituciones del Estado: Escuelas y Universidades

Héctor Monarca: Queria centrarme en este momento en dos instituciones del
Estado: la Escuela y la Universidad.

1- Le queria preguntar como ve hoy la escuela-escolarizacion. A la escuela se la
puede ver como institucién del orden; cdmplice del sistema que criticamos, como
practica de produccion y reproduccidn del orden social. Sin embargo, también, hace
tiempo que la escuela se transformé en un lugar, una practica-experiencia, deseada,
reclamada, exigida. ¢Como ve esta tension entre la escuela, como institucion de la
burocracia del Estado, el Estado como institucion de este orden social capitalista-
colonial-patriarcal y los pueblos exigiendo cada vez mas acceso y participacion en
esta institucion?

éComo ve a los maestros y maestras en estos procesos de socializacion-
subjetivacion? ¢Qué posiciones cree que estd asumiendo la escuela en el mundo
contemporaneo?

2- Junto con lo anterior, queria ahora preguntarle por la Universidad, los
intelectuales y el conocimiento institucionalizado como ciencia. Sobre su papel en la
legitimacion del orden social capitalista-colonial-patriarcal se ha escrito mucho y
usted se refiere también a esto en algunos de sus trabajos.

écomo ve el papel historico y contemporaneo de esta institucion? ¢Qué posicion
cree que estan asumiendo los y 1as intelectuales ante la violencia fisica y epistémica
qgue actualmente se sigue desplegando de diversas formas a nivel mundial?

¢Observa alguna tendencia, ve matices por continentes o paises?

Boaventura de Sousa Santos: Esta pregunta es de nuevo una pregunta que se
desarrolla en varias, pero todas tienen que ver con las escuelas, la educacion y la

universidad. Es un campo privilegiado para analizar la cuestiéon de las
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contradicciones en las sociedades contemporaneas. La primera distincion que
debemos hacer es entre la educacion formal y la educacidon informal, para dejar
claro que debemos luchar por una educacién que, en la linea de Paulo Freire, vaya
mas alld de esta distincion. Pero la verdad es que la distincién se configurd de
manera que la educacidon formal fue la educacidon que simultaneamente construyo
e invisibilizo la propia linea abismal. Una educacion con presupuestos universalistas
reprodujo, en la practica, la linea abismal que divide la sociedad en dos: la sociedad
de los plenamente humanos y la sociedad de los subhumanos. De alguna manera,
la escuela en su dimension formal fue un poderoso instrumento para reproducir la
linea abismal y ayudd a legitimarla. Como he escrito en mis obras, en Epistemologias
del Sur, la radicalidad de la linea abismal consiste en su invisibilidad. Para verlo, hay
que hacer una ruptura epistémica, que son las Epistemologias del Sur, es decir,
validar los conocimientos nacidos en la lucha, en las luchas anticapitalistas,
anticolonialistas y antipatriarcales, que ni siquiera fueron reconocidos como
conocimientos porque no fueron validados como ciencia, que es el Unico
conocimiento que las epistemologias del Norte consideran valido.

El conocimiento cientifico ha estado a menudo al servicio de la linea abismal y
la escuela fue la matriz donde esta linea abismal se construyd y se hizo invisible. La
ruptura epistémica nos permite ver lo que llamo la sociologia de las ausencias, es
decir, lo que se produjo como inexistente, como irrelevante, al otro lado de la linea
abismal, y a partir de ahi construir una sociologia de las emergencias, para validar
ese conocimiento Yy las perspectivas sobre el sentido de la vida, la organizacion de la
sociedad y la politica que no fueron validadas por el conocimiento dominante. Por lo
tanto, la justicia social no puede existir sin la justicia epistémica, la justicia histdrica,
la justicia racial, la justicia sexual. No hay justicia social global sin justicia cognitiva
global. Obviamente existe la posibilidad de la justicia epistémica y eso, que puede
tener muchas formulaciones, reside para mi en las Epistemologias del Sur.

La escuela y la universidad, en particular, son agentes de esta construccion de
la linea abismal y su invisibilidad. Basta con ver cual es el conocimiento relevante y
el conocimiento que se declara inexistente, lo que yo llamo el epistemicidio que se ha

producido en la sociedad desde los primeros dias del colonialismo y que todavia existe
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hoy en dia en nuestras universidades. Esa es la idea del conocimiento que nace en la
lucha que traigo como Unica propuesta para superar el epistemicidio y la linea abismal
construida por el propio conocimiento dominante. En mi texto La nueva tesis once!!
defiendo una vez cdmo los dos modelos tradicionales de conocimiento son el
conocimiento que surge después de la lucha, la versiébn de Hegel de que el
conocimiento, como el buho minerva, sélo toma vuelo al final de la tarde, es decir, al
atardecer, cuando la lucha ha terminado, es el conocimiento que surge después de
gque se asienta el polvo de la lucha. Lo que sucede es que en este modelo el
conocimiento que queda después de la lucha es el conocimiento de los ganadores, y
es por eso que nuestras universidades siempre han ensefiado el conocimiento de los
ganadores, la historia de los ganadores contada por los ganadores, donde la historia
de los perdedores y el conocimiento de los perdedores desaparecen por completo.
Marx y el marxismo fue de alguna manera un modelo alternativo. Fue un
conocimiento previo a la lucha, es decir, Marx queria construir el marxismo como
una teoria alternativa a la teoria liberal, burguesa y a la ciencia burguesa vy liberal
para que esta teoria, traducida y filtrada para la clase obrera, condujera a la
transformacion de la clase obrera en un sujeto politico e historico. No es la clase
obrera tal como existe empiricamente, es la clase misma, como dice en una
formulacion hegeliana, pero tiene que ser superada por una clase consciente de si
misma, la clase para si misma, esa clase que ha superado la brujeria de las
mercancias y la alienacién. Por lo tanto, es un conocimiento previo a la lucha. Pero
el conocimiento previo a la lucha no permitia de ninguna manera estar alerta a todas
las contingencias, novedades y creatividades de la propia lucha, y por lo tanto
también se convirtié en una forma de conocimiento potencialmente autoritaria. Por
lo tanto, busco un tercer modelo de conocimiento, que no es el conocimiento antes
de la lucha ni el conocimiento después de la lucha, sino el conocimiento durante la
lucha. Es el conocimiento construido en la lucha mientras ésta se lleva a cabo y la

conciencia que uno tiene de ese conocimiento.

11 https://bit.ly/2HOfoPA / https://bit.ly/30]5AHy
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Esta es la propuesta que, por supuesto, tiene consecuencias epistemoldgicas
fundamentales para la educacidon misma, para la organizacion de la educacion, y
una de ellas es la relacion entre la escuela misma y la comunidad, entre la parte
formal y la informal, entre la sociedad y la universidad misma. Ahi es donde veremos
cdmo se puede explotar esta contradiccidn utilizando otra epistemologia y creo que
esto es posible porque, si nos fijamos, la universidad —y esto tiene mucho que ver
con la cuestidn tanto en el punto a como en el punto b— siempre ha estado muy
ligada al proyecto de un Estado moderno, un Estado nacional, de una nacién que
es parte de la nacién que se impone como nacidn en su totalidad, por lo tanto
destruye la diversidad de naciones que existen, de naciones étnicas, por ejemplo,
que no van a ser reconocidas como tales, por lo que son Estados nacionales y no
Estados plurinacionales. En muchos paises, la universidad es la que realmente
construyé el proyecto estatal nacional. No podemos entender a la sociedad
mexicana sin la UNAM, no podemos entender a la Argentina sin las universidades
de Buenos Aires o Cordoba, por asi decirlo, Brasil sin la Universidad de Sao Paulo,
Portugal sin la Universidad de Coimbra, etc. Es decir, las universidades fueron
fundamentales tanto en Europa como en América Latina y Africa para construir
proyectos nacionales. En la India, la Universidad de Nehru, por ejemplo, en Delhi,
es fundamental para construir ese proyecto nacional en la India. Resulta que este
proyecto era un proyecto autoritario, @ menudo lleno de violencia epistémica,
porque destruia todas las demas nacionalidades que existian, tenia una concepcion
dominante de la nacionalidad. A pesar de ello, este proyecto, que fue funcional para
el capitalsimo en periodos anteriores, es hoy el blanco de un enorme ataque del
neoliberalismo. El neoliberalismo no quiere proyectos nacionales. El neoliberalismo
ve la economia y la sociedad como redes globales de flujos de capital, de bienes
(no de trabajadores), y obviamente ve al Estado como un obstaculo para todo esto.
Por lo tanto, el Estado se convierte en un obstaculo a la dominacion capitalista en
el mundo de hoy y como tal debe ser puesto al servicio de ella. La Unica manera de
que el Estado afirme su presencia es destruyéndola. Afirma la soberania en la
medida en que cede la soberania a los negocios internacionales. Sélo observa cémo

las multinacionales de hoy en dia resuelven las disputas con el Estado. Ni siquiera
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recurren a los tribunales del Estado, sino a los tribunales de arbitraje construidos
por ellos mismos. Significa una pérdida sistematica de la soberania nacional.

Como las universidades estaban muy vinculadas a este proyecto nacional,
ahora estan en crisis, en ruinas. El problema es si pueden ser ruinas-semilla, es
decir —en mi concepto de las tres formas de sociologia de emergencia hay ruinas
semilla, apropiaciones contra-hegeménicas y areas liberadas!?— si la universidad
puede ser una ruina, pero una que se convierte en una ruina-semilla, es decir, una
gue se reconstruye para ser un factor en la lucha contra la linea abismal y no sélo
un agente que destruye el proyecto nacional y no es capaz de encontrar un proyecto
alternativo al proyecto neoliberal. La universidad sufre hoy este doble ataque de
un capitalismo universitario, un capitalismo educativo, que se ha agravado con
la pandemia, y en muchos paises con las fuerzas de un conservadurismo religioso
o secular de la extrema derecha que empiezan a hacer una censura reaccionaria.
Estamos presenciando en muchos paises, y Brasil es un buen ejemplo, pero
no el Unico, de un reaccionismo cultural que es reaccionario porque, a
diferencia del conservador, ni siquiera respeta los valores de la Revolucién
Francesa. Los conservadores siempre han respetado los valores de la
Revolucién Francesa —igualdad, libertad y fraternidad— dando un valor afadido
al pensamiento de la libertad, y alli fueron conservadores en el sentido de que,
sobre todo, valoraban y daban prioridad al concepto de libertad. Los reaccionarios
no aceptan el concepto de libertad, ni el de igualdad, ni el de fraternidad.

Este conocimiento reaccionario, que hoy en dia tiene su expresion en los
movimientos de extrema derecha, es un conocimiento y una perspectiva ideoldgica
que ataca a la universidad en su raiz. Incluso estamos siendo testigos de la censura
de los profesores en muchos paises, y no solo en aquellos paises que estamos
acostumbrados a considerar como autoritarios y menos democraticos. Creo que este
es el dilema de la universidad: hasta qué punto puede jugar con estas
contradicciones actuales. Creo que hay condiciones para hacerlo. La universidad

estd siendo atacada fundamentalmente por esa razon. Y es doblemente atacada,

12 Santos, B. de Sousa (2019). Recorridos para las epistemologias del sur. En B de Sousa Santos, £/
fin del imperio cognitivo. La afirmacion de las epistemologias del Sur (pp. 45-67). Madrid: Trotta.
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no sblo por el capitalismo educativo, sino también por el conservadurismo
reaccionario, porque la universidad sigue siendo el Unico lugar donde es posible
producir un conocimiento critico, libre, plural e independiente.

El neoliberalismo en la forma actual de capitalismo dominado por el capitalismo
financiero no puede aceptar esta idea, muy extendida, muy expandida, de la
produccion de conocimiento critico, libre, plural e independiente. Por ejemplo, una de
las primeras medidas de Narendra Modi en la India fue dejar de utilizar las
universidades para producir los conocimientos necesarios para la politica publica y
encargarlos a empresas consultoras. ¢Por qué fue asi? Debido a que las empresas
consultoras proporcionan el conocimiento que el lider politico les pide, llegan a las
conclusiones que se les pide, porque es un trabajo hecho para los clientes, no es un
trabajo critico, libre, plural e independiente. Esa es la razén fundamental donde se
encuentra la raiz de la critica y la crisis de la democracia. Esta fase de acumulacion de
capital, de colonialismo y patriarcado, ni siquiera parece compatible con la democracia
de baja intensidad, que es la democracia liberal. Como escribi recientemente, las
democracias liberales, que son exclusivamente representativas, corren el riesgo de
morir democraticamente al elegir repetidamente a lideres antidemocraticos y
despdticos como Trump, Bolsanaro, Modi, Orban, Erdogan o Putin.

Por lo tanto, esta es una condicion historica de la universidad. Si quiere
reconstruirse, debe ser, en mi opinion, a través de las Epistemologias del Sur. Para ello,
la universidad debe dejar de ser el vehiculo de conocimiento de los vencedores —que
es un conocimiento importante, por supuesto— y empezar a dar mas valor al
conocimiento de los vencidos que, de hecho, no se ha eliminado y sigue estando
presente en la vida colectiva de los grupos y clases sociales explotados y discriminados
y en todas las luchas contra la dominacion. La universidad siempre ha desperdiciado
este conocimiento porque no lo considera valido. En el nuevo periodo en el que estamos
entrando la universidad tiene que aceptar la diversidad epistemoldgica del mundo, tiene
que aceptar la idea de la ecologia de los conocimientos, la ecologia de los conocimientos
médicos, los conocimientos epidemioldgicos, los conocimientos legales, los
conocimientos filoséficos. Las ecologias de los conocimientos son procesos de

transformacion reciproca, tanto de los conocimientos eruditos y cientificos como de los
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conocimientos vernaculos populares. El conocimiento dominante siempre coexiste con
el conocimiento que ellos dominan. Tiene que haber un sistema de enriquecimiento
mutuo entre los conocimientos, lo que obviamente requiere una traduccién intercultural
entre los conocimientos, porque a menudo hay dimensiones de incompatibilidad entre
ellos, como por ejemplo en las concepciones de la naturaleza, y requiere vivir con ideas
de inconmensurabilidad, pero nunca de inconmensurabilidad total. La idea de la
diversidad cultural no significa que cada uno permanezca en su gueto filoséfico o
identidad y se considere completamente incomunicado con otras culturas, para otras
filosofias.

Por el contrario, todas las filosofias y culturas tienen versiones cerradas y
abiertas y es esta Ultima la que debe ser privilegiada, porque son las que permiten
el aprendizaje reciproco y la construccion intercultural. Sabemos, por ejemplo, que
muchos de los conocimientos tradicionales, muchos de los conocimientos de los
pueblos indigenas, son a menudo sexistas y homofdbicos. Pero al participar en
procesos de ecologias del conocimiento, se encontrara con el conocimiento de los
derechos humanos y las luchas feministas y este encuentro puede resultar en
transformaciones reciprocas para todo el conocimiento involucrado. Hoy en dia hay
feminismos indigenas, negros diferentes de los feminismos liberales. Soélo la
traduccion intercultural entre ellos y las ecologias de conocimientos y practicas que
puedan surgir de ellos permitira evitar el conservadurismo en el que siempre
terminan los guetos de identidad y, en Ultima instancia, los fundamentalismos.
Como sabemos, el fundamentalismo y el dogmatismo es lo que abunda hoy en dia.

Por lo tanto, si la universidad esta atenta a los conocimientos nacidos en las
luchas'3, a las epistemologias del Sur, a la ecologia del conocimiento, acabara
produciendo otro tipo de intelectuales, los intelectuales que yo designo como
intelectuales de retaguardia. En el pasado hubo muchos intelectuales de vanguardia

que se afirmaron fuera de la universidad, pero cuando produjo intelectuales publicos

13 Acaba de ser publicado el libro coorganizado por mi y por Maria Paula Meneses titulado
precisamente Conocimientos nacidos en las luchas. Construyendo las epistemologias del sur: Santos,
B. de Sousa y Meneses, M@ P. (Eds.) (2020). Conocimientos nacidos en las luchas. Construyendo las
epistemologias del sur. Madrid: Akal.
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fueron intelectuales de vanguardia. Esta idea de que la teoria va antes que la practica,
guia la practica, ha dominado todo el pensamiento critico en el siglo XX. Cuando la
practica no corresponde a la teoria, es culpa de la practica y no de la teoria, y esto
es lo que permite que las teorias de vanguardia se perpetien. Esta concepcion es en
parte responsable del actual agotamiento del pensamiento critico. Las epistemologias
del Sur proponen teorias de retaguardia, teorias que caminan con los movimientos
sociales, con los otros saberes, en la retaguardia de los menos avanzados, que estan
a punto de rendirse en su lucha contra la dominacién o incluso de no reconocerla en
absoluto. Y es en esta lucha desde la retaguardia que el intelectual debe trabajar,
saber con y sin saber sobre. Eso es lo que me propongo hacer, en la medida de lo
posible, como intelectual de la retaguardia. Esto requiere naturalmente grandes
transformaciones personales, incluso en la vida misma. Hoy dedico el 50% de mi vida
a la universidad y el 50% a los movimientos y organizaciones sociales. Si miro la lista
de transmisiones en vivo en las que participé durante este tiempo de pandemia, que
fueron decenas, tienen esta tension y estan habitadas por esta tensidn, entre
practicamente el 50% con los movimientos sociales y el 50% con las universidades,
la educacion. Y eso es lo que debemos tener en cuenta y mantener en este nuevo
concepto de una universidad post-pandémica, de una educacién post-pandémica,

basada en la idea de las Epistemologias del Sur.

6. Sobre la teoria critica

Héctor Monarca: Desde hace ya algunas décadas, desde diversas perspectivas,
por ejemplo en algunos de sus trabajos, se viene insistiendo en la critica a, valga la
redundancia, lo que se ha llamado “la teoria critica eurocéntrica”.

1- En estos momentos, écree que es posible hablar de teorias criticas en un sentido
mads amplio en el que, efectivamente, los aportes decoloniales formen un marco
comun desde el cual pensar, disputar, resistir, el orden social capitalista-decolonial-

patriarcal? ¢Pueden articularse las diversas teorias criticas?
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2- En un contexto mundial caracterizado por un sistema capitalista-colonial-
patriarcal cada vez mas global-totalizado, ¢como cree gue se puede abordar una
critica a la teoria critica que no termine siendo funcional a este contexto?

3- No cree que al mismo sistema capitalista-patriarcal-colonial, a la derecha y a los
nuevos fascismos de los que usted habla, le puede estar interesando esta critica a
la “critica”, al marxismo, a la izquierda, en la pretension de un debilitamiento de la
posibilidad de critica radical y la posibilidad de visibilizar, pensar y construir
alternativas.

4- (A qué cree que deberiamos denominar hoy en dia “teoria critica”? cSe podria
relacionar con el recuperar estos sustantivos criticos que usted dice en ‘“justicia

entre saberes” que se han perdido?

Boaventura de Sousa Santos: En primer lugar, {qué es la teoria critica? La teoria
critica es una teoria que no reduce la realidad a lo que existe de manera hegemonica
y por lo tanto considera como real lo que es posible, lo que Ernst Bloch llamo el no
todavia, noch-nicht, que es fundamental en mi trabajo. Es la fuerza, son las
posibilidades, y también es una idea de lo que nos corresponde como humanidad
que supera la linea abismal. Por lo tanto, es una aspiracion y una aspiracion
normativa, una teoria politica en el sentido mas amplio.

La teoria critica eurocéntrica es fundamentalmente la teoria que parte de la
inexistencia de la linea abismal. Como rechaza la existencia de la linea abismal,
termina reproduciéndola. Parte de la idea de la humanidad como concepto general,
parte de los valores de la Revolucion Francesa como si no fueran valores que en las
sociedades modernas capitalistas, colonialistas y patriarcales siempre han sido y
seran validos solo para la sociedad o sociabilidad metropolitana y no para la
sociedad o sociabilidad colonial, para los grupos y clases sociales que estan al otro
lado de la linea abismal, para los cuerpos racializados y sexualizados.

Esa linea abismal es una linea radicalmente importante. Y esta linea —una
metafora geométrica, una linea que puede ser tanto vertical como horizontal- divide
dos realidades abismalmente y las hace inconmensurables e incapaces de verse la

una a la otra. Lo que es fundamental en este caso es ver que esta linea es a menudo
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cruzada en la vida cotidiana por estos cuerpos racializados y sexualizados. Una
mujer que trabaja en un restaurante, sujeta a las normas de sociabilidad
metropolitana y que tiene sus derechos como trabajadora, puede ser discriminada,
pero tiene derechos, puede quejarse y puede ser miembro de un sindicato, etc. Esta
mujer al volver a casa, si esta en la India, puede ser objeto de una violacidon en
serie (violacién en grupo), y en cualquier parte del mundo al llegar a casa puede
ser agredida o incluso asesinada por su compafiero. En este "viaje" esta cruzando
la linea abismal, estd dejando la sociabilidad metropolitana y entrando en la
sociabilidad colonial. Alli ya no tiene ningun recurso a los derechos porque es tratada
como un ser subhumano. El feminicidio y la violencia doméstica estan en aumento
en todos los paises y han aumentado con la propia pandemia, con el confinamiento,
como lo estoy demostrando en mi préximo libro, El futuro comienza ahora. De la
pandemia a la utopia, que sera publicado en Espafia por la Editorial Akal.

Este viaje que los cuerpos racializados y sexualizados hacen diariamente ha
pasado desapercibido para la teoria critica. La vulnerabilidad de los cuerpos es una
dimension, por lo tanto el cuerpo ocupa una presencia destacada en las
epistemologias del sur!4. Lo que consideramos como teorias descoloniales, que
conocemos de la India, de los estudios subalternos, y que tendran un gran desarrollo
en América Latina con los estudios poscoloniales, los estudios descoloniales, a los que
también me he dedicado, son fundamentales para criticar el eurocentrismo, pero, en
mi opinidn, también tienen limitaciones que trato de superar con la propuesta de las
Epistemologias del Sur. Las limitaciones se derivan de varios factores. Por un lado, el
descolonialismo afirma la critica de manera negativa, es descolonizacion, y la
descolonizaciéon de alguna manera no afirma nada, fundamentalmente niega. Las
epistemologias del Sur, por el contrario, son una construccién positiva, por el
conocimiento nacido en la lucha. Por otra parte, el descolonial, como diria en
portugués, y no decolonial, pone de alguna manera entre paréntesis, o no se refiere
especificamente, a descapitalizar, desmercantilizar y despatriarcalizar, es decir, las

tres dominaciones, el capitalismo, el colonialismo y el patriarcado.

14 Ver Santos, B. de Sousa (2019b). £/ fin del imperio cognitivo. La afirmacion de las epistemologias
del Sur. Madrid: Trotta.
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Los movimientos descoloniales generalmente dan prioridad a la lucha contra
el colonialismo y esto, en mi opinidn, también distorsiona un poco el objetivo critico
en si mismo. Por otra parte, los estudios descoloniales comenzaron un poco a partir
de la idea de que el colonialismo habia terminado y lo que continud fue la colonialidad,
la brillante formulacion de Anibal Quijano. Mi idea es que el colonialismo no terming,
lo que termind fue el colonialismo histdrico, de ocupacién territorial, una forma de
colonialismo histéricamente especifico. El colonialismo continud en forma de racismo,
en forma de concentracién de tierras, en forma de expulsién de indigenas vy
campesinos de sus territorios ancestrales, en forma de trabajo esclavo, que hoy en
dia es reconocido por las propias Naciones Unidas como trabajo "analogo" al trabajo
esclavo. Creo que es fundamental tener esta idea de que el colonialismo es parte de
nuestra contemporaneidad, no es una cosa del pasado, es una cosa del presente, no
es solo colonialismo. Y esto también tiene una gran implicacién, porque para las
epistemologias del Sur la lucha tiene una dimension politico-econdmica fundamental.
Los estudios descoloniales, incluso por su origen, en los estudios culturales, a veces
tienen un sesgo culturalista y miran muy poco a la economia politica, al propio
capitalismo como modo de produccién y como formacion social. Es muy importante
tener esta tension. Para las epistemologias del Sur esta distincion, entre la economia
politica y esta dimensidn mas culturalista, es superficial, una forma de fragmentacién
de lo social para apoyar la dominacién contemporanea.

Una ultima limitacion posible de los estudios descoloniales es que se
desarrollaron a partir de la realidad de América Latina. Tiene su formulaciéon mas
extraordinaria, la mas sofisticada y que mas admiro, en Enrique Dussel. Pero los
estudios descoloniales, al hacer la critica correcta del eurocentrismo, han creado otro
centro, el Nuevo Mundo, de donde emerge la propia conciencia europea. De esta
manera, Europa se descentraliza, se parroquializa o provincializa, pero corre el riesgo
de crear una nueva centralidad, el Nuevo Mundo. La historia, sin embargo, es mas
compleja porque no todo el colonialismo ha tenido la misma formulaciéon que el
colonialismo del Nuevo Mundo. Por ejemplo, el colonialismo portugués se expandid
en tres continentes. En Africa era diferente y en Asia era diferente. Basta con ver que

el Atlantico Norte era un Atlantico desconocido, por asi decirlo, debido a su geografia
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ptolemaica. Por el contrario, cuando los portugueses cruzaron el Océano indico, fue
un océano completamente globalizado durante muchos siglos, especialmente por el
mundo islamico, y fue este mundo el que de alguna manera ayudd a Vasco da Gama
a llegar a la India, ya que fue un piloto swahili, contratado en la costa este de Africa,
el que lo llevd a la India. Asi que era un océano completamente globalizado y en
China y la India se enfrentaban a estructuras econdmicas y politicas mas sofisticadas
que las suyas. El colonialismo siempre es violento, pero tomd formas muy diferentes
en diferentes continentes y periodos historicos. No podemos centrarnos
exclusivamente en el nuevo mundo cuando hay realidades en Africa y Asia.

Las epistemologias del Sur pertenecen a la misma familia, por asi decirlo, de
estudios descoloniales y poscoloniales, pero estan formuladas de manera diferente
para tratar de superar algunas de las limitaciones que veo en estos Ultimos.

Una cuestion muy importante es si esta idea de una teoria critica no
eurocéntrica, centrada en la diversidad epistémica del mundo, puede de alguna
manera trivializar las luchas y debilitar las posibilidades de critica radical que proponia
el marxismo. Este peligro existe obviamente y por eso, en mi formulacién de las
epistemologias del Sur, tengo siempre presente la contradiccion de la economia
politica. Por lo tanto, siempre pensé en el capitalismo articulado con el colonialismo
y el patriarcado. Para mi esto es fundamental, y si lo hacemos, la critica no se debilita,
la critica se radicaliza. Sélo esta critica puede ayudar de alguna manera a las
organizaciones y movimientos sociales a articularse mafana. Las luchas que llevan a
cabo contra las dominaciones mas cercanas a ellos, ya sea la dominacion capitalista,
la explotacién, el racismo o el sexismo, no existen sin las otras, y es necesario que
esta teoria, que las luchas viven a diario, se explicite por medio del intelecto de la
retaguardia. Esto que estoy diciendo sélo una novedad, de alguna manera, para una
teoria, digamos, erudita, universitaria. Las mujeres, los indigenas, las poblaciones
afro, los campesinos, conocen esta triple dominacion de la piel. Las mujeres negras
y pobres ven su vida diaria dominada por los tres dominios —por el capitalismo, el
colonialismo y el patriarcado— y sufren estos tres. Asi que no es nada nuevo para
ella. Es una novedad para los tedricos que la analizaron durante mucho tiempo y de

alguna manera colonizaron la propia teoria critica.
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7. Sobre las protestas, luchas y resistencias

Héctor Monarca: Podemos ver a lo largo del planeta una gran variedad de
movimientos de protesta-reclamo, procesos de resistencia, de lucha...

1- ¢En qué medida podemos pensar que apuntan a un cuestionamiento del sistema
capitalista-colonial-patriarcal?

2- ¢No cree que algunos de estos procesos exigen o expresan mas bien un deseo
de "formar parte de este orden”?

3- En ocasiones pienso que mostrar todas las luchas como parte de un "supuesto
proceso articulado’”, como una especie de movimiento global contra el sistema
capitalista, patriarcal y colonial, puede terminar diluyendo la critica-resistencia, es
decir, invisibilizando los antagonismos que son mostrados como armonia y consenso
dentro de un supuesto movimiento global antisistema. Justamente, el sistema-
mundo de la modernidad ha terminado mostrando su violencia fisica y epistémica
como armonia, consenso y “bien comun”, como parte de un “desarrollo necesario

de la humanidad en su conjunto hacia la civilizacién”. éCémo ve usted esto?

Boaventura de Sousa Santos: Esta cuestion esta muy articulada con la anterior,
porque trata de mostrar de nuevo que esta concepcion de un sistema capitalista,
patriarcal y colonial puede, de alguna manera, hacer invisibles los antagonismos y
contribuir a su debilitamiento, porque tiene un sesgo de armonia y consenso. Es muy
importante tener en cuenta que cuando hablo de ecologias del conocimiento, de las
articulaciones, del saber y de la traduccion intercultural, se puede pensar que hay
una busqueda de consensos y armonias. Pero desde mi punto de vista esta busqueda
es fundamental, pero es para articular las luchas contra el capitalismo, el colonialismo
y el patriarcado. No estoy tratando de construir una ecologia de conocimientos de la
opresion, sino una ecologia de conocimientos de los oprimidos que puede incluso
hacer apropiaciones contra-hegemonicas de los conocimientos de los opresores,
porque la ciencia moderna también ha servido en las luchas contra la dominacion.
Tenemos que tener una visidn compleja. La ciencia moderna es epistémicamente

abismal, pero también es contradictoria en si misma, el propio marxismo ha sido y
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sigue siendo un poderoso instrumento en la lucha contra la dominacion. Yo, por
ejemplo, no tengo dificultad en ver esto en las luchas sociales en las que estoy
involucrado. He mencionado a menudo que una de las luchas en las que he
participado es la lucha contra los agrotdxicos. Los insecticidas, pesticidas, de la
agricultura industrial envenenan los alimentos, los agricultores, los trabajadores
rurales, los campesinos y sus comunidades, y destruyen el planeta, contaminan el
agua, deforestan los bosques, destruyen el medio ambiente y son obviamente
factores fundamentales de contaminacion. En esta lucha, tenemos un vinculo entre
los conocimientos cientificos de los bioquimicos, ingenieros agrénomos y bidlogos,
gue estan con nosotros, y los conocimientos populares de los campesinos y
agricultores, que viven diariamente la contaminacién de sus pulmones, la destruccion
de sus comunidades, la aparicion de tumores cerebrales en su juventud, que no
encontramos en muchos lugares precisamente a causa de estos plaguicidas,
insecticidas peligrosos como el glifosato, que se sigue utilizando en muchos paises, a
pesar de estar prohibido internacionalmente. Esto significa que la busqueda del bien
comun se construye desde la perspectiva de los grupos que luchan contra la
dominacién. Lo que también es muy importante para mi trabajo, y ahora para hacerlo
mas preciso, es que estas luchas también existen en el campo de la sociabilidad
metropolitana, es decir, las luchas de aquellos que estan dentro de la sociabilidad
metropolitana y son discriminados, las mujeres, los trabajadores, que viven en una
sociedad en la que hay derechos, en la que el Estado funciona, etc., son tratados
como formalmente iguales, por asi decirlo. Pero también hay exclusiones, salvo que
las exclusiones no son abismales, porque hay sindicatos, hay tribunales, hay formas
de reclamar derechos. Lo que digo es que hay exclusiones abismales, cuando la
persona no se considera plenamente humana, cuando el policia hace la limpieza
étnica o asesina a George Floyd. En ese momento, Floyd no es un humano, es un
subhumano. Aqui la exclusion es abismal, porque no te puedes imaginar a ese policia
estando ocho minutos de rodillas con un hombre blanco. Tiene su rodilla ahogando a
esa persona porque es negro, porque es subhumano. Esta es la idea de la exclusion
abismal y que fuerza las articulaciones, entre el movimiento sindical que, por ejemplo,

se cred fundamentalmente sin la conciencia de la linea abismal, sin la conciencia de
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la lucha anticolonial o la lucha antipatriarcal. Hay posibles articulaciones entre este
movimiento, que tiene una vocacion exclusivamente anticapitalista muchas veces,
con las luchas anticolonial, antirracista y antisexista. Las exclusiones abismales
pueden articularse con las exclusiones no abismales, las luchas pueden tener esta
articulacion. La teoria que estoy tratando de construir es una teroia que que dé cuenta
de esas articulaciones que veo en las diversas realidades, pero no estan articuladas
tedricamente. Hay una subtemporalizacion de las practicas de resistencia que
estamos presenciando en el mundo y que a menudo escapan a la teoria cuando el
tedrico busca ser un tedrico de vanguardia.

En mi préximo libro, £/ futuro comienza ahora. De la pandemia a la utopia,
que publicara Akal, esta subteorizacion esta mejor caracterizado. Pero Akal ha
producido recientemente un pequeio libro electrénico mio, casi un anuncio de este
préximo libro, llamado La Cruel Pedagogia del Virus, donde hago una critica
simpatica, constructiva, pero en todo caso una critica, a Slavoj Zizek y Giorgio
Agamben, por pensar que sus teorias de vanguardia no caracterizaban bien una
situacion excepcional, que era la situacion de pandemia, precisamente porque la
teoria de vanguardia tiene un cddigo y aplicar ese codigo a las nuevas situaciones
no produce analisis convincentes y mucho menos Utiles. Mas que nunca, la practica
esta suelta y por lo tanto estd submedida. En mi opinion, sdlo las teorias de la
retaguardia pueden captar esta tension de la permanente subtemporizacion de lo

nuevo, de la emergencia, de lo creativo, de lo que la sociedad puede traernos.

8. Sobre lo comim

Héctor Monarca: Una parte importante de la critica, especialmente la desarrollado
desde perspectivas decoloniales, se han centrado en la forma en la que la modernidad
impuso una racionalidad que fagocitd, destruyd, aniquild a otras culturas, pueblos. El
Estado-nacién emerge bajo un relato de lo comdn que invisibiliza lo anterior.

1- Sin embargo, en esa tension entre regulacidon social y emancipacion social sobre
el que usted habla en “mas alla del pensamiento abismal: de las lineas globales a

una ecologia de saberes” ¢cree que es posible otra manera de pensar lo comun?
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2- ¢No puede que estemos en un contexto de hiper-fragmentacion de individuos y
pueblos justamente en un momento en el que el orden social capitalista-colonial-
patriarcal es —pretende ser— mas global y totalizador que nunca?

3- ¢No hay puntos importantes de encuentro a resaltar entre /las luchas y criticas
historicas y contemporaneas de distintos contextos?

4- (Cree que existe la posibilidad de articular una disputa al sistema desde algun
lugar comun que, tomando lo local, puede ir mas alld?

5- ¢No cree que puede ser el momento de insistir en un comun para poder hacer
frente, de alguna manera, a un sistema social capitalista-colonial-patriarcal que,
lamentablemente, se hace cada vez mas global-totalizado?

6- cCree que existe la posibilidad de un “"nosotros” diferente al que /a

modernidad impuso”?

Boaventura de Sousa Santos: De alguna manera ahora es mas facil responder
a las siguientes preguntas ya que despliegan mucho de lo que he dicho antes.

Con respecto a esta cuestion, creo que ahora esta claro que cuando formulé
las epistemologias del Sur hubo una ruptura epistemologica en mi propio
pensamiento. Mi pensamiento hasta esa formulacidn, hasta 2009, alrededor de esta
fecha, era una teoria muy caracterizada en un libro que publiqué en 1995, Toward
a New Common Sense: Law, Science and Politics in the Paradigmatic Transition
(Nueva York: Routledge), y que también publiqué en espaiol y portugués’>. En este
libro analizo la tension de las sociedades modernas entre la regulacién vy la
emancipacion, e intento analizar esta tension a través de las tres racionalidades,
moral-practica, técnico-cientifica y estético-expresiva, las tres racionalidades de las
que Habermas también habla. Reduzco toda la dindmica contemporanea y moderna

a la idea de la tension entre regulacién y emancipacion. Cuando desarrollo las

15 Santos, B. de Sousa (2009b). Sociologia juridica critica. Para un nuevo sentido comun en e/
derecho. Madrid: Trotta; Santos, B. de Sousa (2000). A critica da razdo indolente: Contra o
desperdicio da experiéncia. Porto: Afrontamento; Santos, B. de Sousa (2006). A gramatica do tempo.
Para uma nova cultura politica. Porto: Afrontamento; Santos, B. de Sousa (2014b). O direito dos
oprimidos. Coimbra: Editora Almedina; Santos, B. de Sousa (2017). As bifurcagbes da ordem.
Revolugéo, cidade, campo e indignagdo. Coimbra: Almedina.
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epistemologias del Sur me doy cuenta de que la linea abismal me impide hablar en
esos términos de la sociedad contemporanea y sus formas de dominacion, porque
la sociabilidad colonial, que se produce por la linea abismal, no esta regulada por
esa tension, esta regulada por una tension entre la apropiacion y la violencia. En las
colonias nunca se ha hablado de emancipacion. En la colonia la tensién estaba entre
la apropiacion y la violencia. Esto continta hoy en dia en otras formas, la apropiacion
y la violencia de los cuerpos, de los cuerpos racializados y sexualizados. Tenemos
que crear una teoria y no la he creado todavia, sélo sefialo su necesidad. Por
ejemplo, estoy tratando de proponerlo en el area del derecho, la sociologia y la
teoria del derecho, temas que me son muy cercanos. Estoy tratando de acomodar
esta abismal division entre regulacion y emancipacién por un lado y apropiacion y
violencia por el otro. Porque los mismos instrumentos pueden tener un efecto
perverso cuando se aplican al otro lado de la linea. Por lo tanto, es una idea de
precaucion que me lleva a una vision mas compleja y tal vez mas realista de lo que
puede ser una tarea de liberacidon, porque a veces los instrumentos se vuelven
contra nosotros, como ha sucedido tan a menudo a lo largo del tiempo.

Lo comuUn es siempre un proyecto, el bien comdn por el que lucho y del que
hablo mucho en este Ultimo libro, de los bienes comunes como el agua, el aire, etc.
Son proyectos que solo pueden llevarse a cabo en la medida en que la lucha
anticapitalista, anticolonialista y antipatriarcal tenga éxito. Como el concepto de
humanidad, que contina como un proyecto y nunca es alcanzable mientras existan
estas formas de dominacién. Debemos seguir luchando. Es, como usted dice, el
contexto hiperfragmentado contra el que lucho.

Las epistemologias del Sur no fragmentan, sino que apuntan a la diversidad
epistemoldgica del mundo para permitir que las articulaciones se hagan en términos
gue no son en si mismos opresivos. En el pasado, écdmo hemos tratado de incluir a
los pueblos indigenas en la sociedad? Siempre se han incluido por indigenismo o
mestizaje, es decir, en la medida en que dejan de ser indigenas. Esto continda hoy
en dia en toda América Latina y en todo el mundo. Estas formas de inclusién son
exclusivas. Los pueblos indigenas deben ser incluidos en sus propios términos, es

decir, ellos mismos cambian los conceptos de inclusién que buscan incluirlos. No

Revista Educacion, Politica y Sociedad, 2021, 6(1), 252-289. 286
ISSN 2445-4109



Santos, B. de Sousa, Contribuciones para una praxis critica del orden social
Monarca, H.

puede entrar en un concepto de inclusidon que esta prefabricado porque se hizo contra
él. Esta obligado a desconstruir y descolonizar el concepto de inclusidon. Sdlo esta
lucha epistémica puede combatir la hiperfragmentacion, que existe en la medida en
gue hace invisible la diversidad e impone una falsa idea totalitaria del sistema.

Creo que debemos insistir en lo comun, pero insistir en lo comin como un
proyecto de lucha anticapitalista, anticolonialista y antipatriarcal. Cuando me
preguntas si existe la posibilidad de un "nosotros" diferente al que la modernidad ha
impuesto, es muy dificil pensar entre el interior y el exterior. Lo que hoy es un interior
y un exterior es la linea abismal, la que existe hoy. Son los que son humanos y los
que no son verdaderamente humanos. Sélo para dar un dltimo ejemplo. En los
ultimos afios, unas 20.000 personas se han ahogado en el Mediterraneo é¢Ha causado
esto alguna crisis politica en Europa? Imagina que esas personas fueran ciudadanos
europeos 0 americanos iEso seria una grave crisis politica! El problema es que estas
personas no se consideraban plenamente humanas, sino mas bien infrahumanas,
inmigrantes africanos que estan al otro lado de la linea abismal. Por lo tanto, esta
diferencia existe hoy en dia. Lo que quiero ayudar a construir es una diferencia que
reconozca la diferencia como una forma de reconocer la diversidad que no destruya
la diferencia. Es un instrumento fundamental de la modernidad eurocéntrica que
hemos heredado del propio pensamiento critico eurocéntrico. Siempre que vemos
una diferencia, vemos una jerarquia, hombre-mujer, blanco-negro, sociedad-
naturaleza. Siempre que hay una diferencia reconocida, se esconde una jerarquia. Lo
que buscan las epistemologias del Sur es afirmar la diferencia sin jerarquias, tratar
de separar lo que es diferente de lo que es jerarquico. Lo que queda de la diferencia
después de que se elimina la jerarquia es lo que vale. El hombre y la mujer son
diferentes, la mujer no quiere ser igual al hombre. EI hombre blanco en Sudafrica no
quiere ser igual al hombre negro y el hombre negro no quiere ser igual al hombre
blanco en Sudafrica, pero quieren ser iguales, dentro del estado constitucional. Tienen
diferentes historias de vida, bailan de forma diferente, comen de forma diferente,
quieren ser diferentes y quieren ser iguales. Por eso siempre he defendido, como un
gran objetivo, la busqueda de un bien comin en términos de derechos humanos post-

abisnales. La formulacién de esa busqueda ha estado en marcha durante mucho
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tiempo en el espacio publico en muchos sectores mas alla de la academia, y
recientemente tuve el placer de ver escrito en la pared de un café y una panaderia
en Sao Paulo: "Tenemos derecho a ser iguales cuando la diferencia nos hace
inferiores; tenemos derecho a ser diferentes cuando la igualdad nos hace poco

caracteristicos". Solo entonces es posible pensar la diferencia como igualdad.

7. A modo de cierre

Héctor Monarca: ¢Hay alguna cosa que piense que yo no haya preguntado,

matizado, apreciado, y que usted quiera resaltar antes de terminar?

Boaventura de Sousa Santos: Mi estimado Héctor, después de responder a la
Ultima pregunta, creo que has repasado todo mi trabajo de una manera muy
profunda. Aprecié mucho la forma en que construyd esta entrevista y tuve el gran

placer de hablar con usted de esta manera.
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